۱ 
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۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 
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۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نو یسنده: 


علی اکبر قرشی 


ناشر چاپی: 


نوید اسلام 


هرک کات رابنا قانیه اصقهان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
فهرست مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۴۸ 


فهرست ی ۱ 
تفسیر احسن الحدیث جلد ٩‏ ی ی یت کی ۳۳ ۱۳ 
مشخصات کتاب ی 
سوره فاطر 0 
اشاره وک تا و سوه مدع-2 ۱۶ 
نظری به کلیات سوره سم رم رمرم سم سم سم سم سم همم سم عم عم مب مد دم مر[ 
عرص سوره ‌سسس<<<<<<<<<<<<<<<۱۳ 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۱ تا ۸] دب تک هب 3 ۱[ 
اشاره اک 
کلمه‌ها دوه هر دهع دیع 1/۲ 
شرحها یس راد سر ی ره میج شوه گم دب میا وه امک زو تفا تس یامه اس موه دز اف نطو سا ی موی وی و اگم وق 11 
نکته‌ها ی( 
آسوره فاطر (۲۵): آیات ٩‏ تا ۱۴] بح ی مب کی و یج ۳ ی ی ی سس ۲ 
اشاره ها ۵ ۱ مه مب ۱ 
کلمه‌ها ی هو هر مس مد دوع و ید هه شک تن و راک تفج تب ی و نی ۱۱ 
شرحها وم تیه بت با مب با رس ی کت بش وی وق تحت لیب مرف لهج بو رمع مت تن مسب تمد ]1 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۱۵ تا ۲۶] ی ی رد دس رسیم تن سای ای وت فا و سب تک ی ی ۱ 
اشاره ی سس کش من و یتک اک ی مش ی ی ی ۱ 
کلمه‌ها یی ی و یم ی ام ی بش وت خی کت یت وکا ترس فا ی تست 
شرحها ی( 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۲۷ تا ۳۵] کی هی اس ی ی تا یت سا رت یی 
اشاره کی نگ کی تیش گت کف سس ی 2 ۱۳۸ 
کلمه‌ها ود بیع ای تیصو خی یلبق هجو ون یا زد تب لطس ی گم بل ده یا تخل مد یگ رسای یاجب نی میس نی ۳ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ب از ۲۱۴۸ 
شرحها وه باه تسا ویک مه اخی همع بیابه ون وه یمه که مسا بش بمب ساستبا دا طاون ه تون نطو هگن تسا اجه کیان مره وس تیب ندوب فاوخ سوب تساج [ 1۳ 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۳۶ تا ۴۵] دج زج موم یش دوعوم یل رهز ریدم هه بل نم جوم ند یبوط نو ج مدب نگ بای ماد ۶ص بمب دیتیت 13۱۳ 
اشاره یز 
کلمه‌ها ماگ و یت شیپ یباتک کیت نید فک داوس یواست ی چصید نوی پوت یه مر ها طلست میک ناب کی هگب سم باس: 1۳۵ 
شرحها و اب تمه تب یتیس داینب ووکبعو ود اجه وین شیف بابک تيب مسبت سجن عس تیان سامت ان عم نمی نامب ستاو وی چب انیت 1۳ 
سوره یس ما سا یه مه سا ما مه ما اک ام مه مه ساسا ام اه اه بر ها اک سس سر ها وس سره ره مسج هه سس ساکع سم مه اما لام م2 22 ۳7 
اشاره کی ی و ی ی وک ۱ 
نظری به کلیات سوره ب-صسس++««+«+«+«+«+«<«<«<«<«<««آ 
آسوره یس (۳۶): آیات ۱ تا ۱۲] تب ی کت مق سم بر ی ی ۱ 
اشاره وس اگم ی ی و وت تس سس ی سس موس و ی ۲ 
کلمه‌ها یک وی موه وی و ۱۳ 
شرحها یی ب یت میب تیه رب و گید با بات ی مایم نیوا خی یخی کوب نی وی خی خی ی وید ینعی (سن دستخ ۲1 
نکته‌ها: ۲۳ 
قسمهای قران ی ی 
آسوره یس (۳۶): آیات ۱۳ تا ۲۲] ی و ۲ 
اشاره و ۳ 
کلمه‌ها صی جع اب اه ی اف خی میس کیک امس وی اد وه نی دنه نیب نواعت 13 
شرحها ی تیب مت جات یطوط جوکی دق که کت ماو ابر می یه > خو وی بای با اج هجو ک با مج و یدب یگ مه ی تب تام ۳۵ 
اشاره ی کج ی میت وه مد 4 دید ی ی یت میت ی ی 1 
قصه رسولان و اهل شهر همم سم رم سم رم رم سم رم رم سم رم رم سم سم سم سم سم ۳ 
آسوره یس (۳۶): آیات ۲۳ تا ۴۷] دص ها 9 هی و یت 1 
اشاره و کی ی 
کلمه‌ها ی دای هط شنت تس ه سای مج ای بت عیع اس میا هکیت توف بمب میت با میدب میت دا تیگ میسقت ی الومعم نم باس وه مت سم کل 
شرحها ی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفهه ۷ از ۲۲۸ 
آسوره یس (۳۶): آیات ۴۸ تا ۶۵] ی ی خی ی یه 1 
اشاره ی ی ی سا و ی ی ی یت ۱ 
کلمه‌ها ی ی ی سب ی یه لح سا 
شرحها توص کب تکیت کوک توب یب تم مت مک مس مس 113 
آسوره یس (۳۶): آیات ۶۶ تا ۷۶] ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها رگ سر تک سر ی رای تا مراک سرد ها و ودک ریت مس با وس بو سیگ وم وب میت و ات و از یت دس ۹و وت ۳9 
شرحها وت سوه یش یت وه هه تا که دیعس کج ع هک شوه دنه تیش سوه جع یک سود و هه شوه مگ اعد گتشه و نهد عتیه: 29 
نکته‌ها 2 ی رد و تیه ها و و یر ۳۱ 
آسوره یس (۳۶): آیات ۷۷ تا ۸۳] دک دب 3 ۳۹ هت ۵ جع دبع کم کج هد بت یت ۱ ۲ 
اشاره بسن سر یه رف تردق ینعی سود روت ی یی دق کب دب ی ی تسج مش ۲۱ 
کلمه‌ها واه ترهش وه م یدنه کی ی شحف اتود کی توش وس نو یهد کیش اجه مه دجو بح عد وهو ای هه ش قح هو نله اه دهعت تیه ۶۳ 
شرحها میت سای رود مسجت وه تسه سوت مب مد کک دوه وه موجن و موه اس کب د 5 وید انا ج وه سد مگب که اه وه دم 4 میهد ۳۷۲ 
نکته‌ها 33 هد ومع دی ترتع دوه هه 3 ۶ 
بقاء روح بعد از بدن ی ی ی یر ی ی ی ی ی ی ی ی 
سوره صافات دبای مج اه دا ساب دید مب ده با دهد بر دود ای داد ماج هید جک هو و ده ددع دی و هن ن دوع ده خلا ده و جاگ فد داد مد ججاه دهد وه وه وه 2 دی ۶۱۷ 
اشاره وی ات ی وم تم ی شب ی ی ۱ 
نظری به سوره مبارکه ی 
[سوره الصافات (۳۷): آیات ۱ تا ۱۱] سس کف رت ی ی ۳۶۱۳ 
اشاره کیک وک کی تس که کی ی کش و سس قشع ۳ 
کلمه‌ها یه 
شرحها توبن موه 3 امد و ای مایم شیب خیم بت تربمت هقی ت نامب هو گنر حرش تسین موس سس مت ]۲ 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۲ تا ]۳۹٩‏ یت 1 
اشاره هس کت تک کیت کی که ی ی ی کح یت ۱۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۹۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفهه ۸ از ۲۲۸ 
کلمه‌ها مت نی خی ی سس یس ی بت سم ی ی ها ات ۲۱ 
شرحها وی تک هگا دادیب تاداع سیت یت دای هگا هس وس کی ۱۲ 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۴۰ تا ۷۴] مه ی 
اشاره ری یتک ۳ ۱۱ 
کلمه‌ها ی اتود تسود فتجوه تسوت و مود هک دی رود و 2 هب سک بط دوس موس و سک وی فد وگ دود 6ب کب هد وهی 6 یه یی )1 
شرحها یی اد 25 و ی ی کل ید هه کت خی اه هگ کم ام ده شخ دعس اه ام ده کته 7 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۷۵ تا ۱۱۳] توب ید تیا بو ی سرت و 3 وس ی تج عم ی هب و سیف ۱۱۲ 
اشاره 1 
کلمه‌ها که وی سرت بوک و ی ده هک هه سک ات تسا کی هس او و که 6دک خی 92 ۱۳ 
شرحها هخا با هی نجل هه تا ی بش اش که ده 6 که 5 اش اه مود ده سس 2 
نکته‌ها ره 
ذبح عظیم کدام است؟ مت تیه ی هه 7 تب که ]11 
ذبیح اسماعیل بود نه اسحاق: ی 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۱۴ تا 1۴۸] و 
اشاره ی ی رک رد مک وک یی وه وی ی ی مه و 3 ۱ 
کلمه‌ها ی هه اه هت سوک وتو شوه 6 ما دمح دوه حوطس ٩‏ 
شرحها جر ده مه میاه ات یراع ترس ی ماد تاه یل تسه تیم گم شام روت تیا اه سس ی ۲ 
نکته‌ها: تح ‏ ت که ‏ ع وک مق مک سیب سفق سورد هایگ کم هه کی دی ی ۱1 
ماجرای یونس علیه السلام ی ی دید بسا بت بو س سفات دی دی ید سکب سب کیش سای یگس ی سای سک 
دوم علت انداختن به دریا: معا تسب دریب ت هگب کید هدس سره شطع کب همع سس سک بسا یداه شب معا شخ ماه دام عمج سس دج عرش سم هد ددع ی 2 عم ی ۵ ٩1‏ 
آن دریا کدام بود ید یم رسب ترس اب لت کل کی لد بت ط یبد سب کبس تک ص رل تب گت دبک سب تفای کی دی دنب دیبایب سیتااد سس ییاد یت ۹۳ 
یک روایت هون لا خم مق و مگ سمخ شم اد تب هو مپ سمل مه ملس تنم مه ساب او اش موز دبس تسس ۳ 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۴۹ تا ۱۷۰] ی ی نت تست با ی اک ی تا سر تا عب عی کب ی ۱۳ 
اشاره کی تک سک ی ی ی یگ ۱۱ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۲۷۷۰)۵۱۵6۱۲۷/۱۰۵۲۱ صفحه ٩‏ از ۲۱۸ 
کلمه‌ها ی ی یاو بش یه ست یو کی شش میتفگ ییاه سیک یی هم یی تایه منم یی مک جاگ ترسح شیاه کرد ییاه هدیا ۱۱۲ 
شرحها وی ی ات وی یز کی یی نی گام بل نوی ریبادت دامپ دزد نیکست 

آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۷۱ تا ۱۸۲] ای ان شدای سای دید دای ی ی اس هن مش مک یسب سل هی لش کی مب دتم 4[ 
اشاره ذ 
شرحها و ی دک مت ی هو ی میتی ی ود ماه میت ی 9 کنیع تک و ۳۳۵ 

سوره «ص» ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی 

اشاره مه بو خی بتهی و وی وود بعی یو تو وی دی هقی باوج هدیاه همع خیم ات ساب اه مس دهع سس 118۲ 

نظری به سوره مبا رکه ه دوی 9هه ۱9 م8 ۱ 13 

آسوره ص (۳۸): آیات ۱ تا ۱۶] هی تج ی ی و ۱۱ 
اشاره هی دی دش ها دی نش مش هد بش دش کش وی شا هه و شوه هد گام شوم که همه و شوه تیه ضیف 13 
کلمه‌ها اه موه تیاه تاو ییاه تهب شا بت تسف اه میاه مسا میا جاک یوب مق مایت بیج هه نمی خی ۵ مب نت 1۲ 
شرحها که دهم دهع[ 

آسوره ص (۳۸): آیات ۱۷ تا ]۲٩‏ ی 
اشاره ی ی مهو خاک فش اوه که عیدب وش اه هه دم هه تشد ده شمه تشهب طخعتت رل 
کلمه‌ها ( 
شرحها و ی هه دش یی 13 

آسوره ص (۳۸): آیات ۲۰ تا ۴۰] هه رد وم ود هه وه هه ده عم رد ره همه هه سر دم هه وه مه هم سس عم سس مه سره اه سم همع مه هه ال مدع 222 182[ 
اشاره سا مگ سس یسیع ری کی سای دیرگ هه ی کبس مس سس هو سیک ما مس که ی یه ۱ 
کلمه‌ها 2 
شرحها ۳( 

آسوره ص (۳۸): آیات ۴۱ تا ۴۸] ی( 
اشاره یر بیع سس گس هس سم مت هگ تم و دا تسه مد سم تسه میس هش ها شش هی سم هس 4 ی سید سس ۱۹ 
کلمه‌ها اک و ی وی یی وی رواک اک دا مکی اه زد و هت ی کی عم ی تست[ 
شرحها و نو سوت دوخ داوخ جرا تنج نوج دمم مرو یه موم وم موس واگ موف ید یب تسین ۲۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]13670۱1۷6/۱,00۲۴ صفحه ۱۰ از ۲۱۸ 
نکته‌ها بسا یت بات خی اس ابا ی تسیا میهدب هتی باه با تیاب یت تام نان زان طتیامصضی تام بان تال یشان تاه نت ما ی سا تیه 1 1۳۲ 
ایوب علیه السلام: ما ام تا ی باه راب را ان ای یج ام سای میسوبب ییاه ۳ 
یسع و ذا الکفل: ن ضان م یناه شیل اش ای شا اس نسم ت دون ماو شم سم تشم مان ی سل سیون دای نیت یی اسآ ۵ نس ۲ 1۳۲ 
آسوره ص (۳۸): آیات ۴۹ تا ۶۴] یب یب یماد انب یی سم پیت رل بات بت سب پیب یب تایب لت یبد اک بمب تب سید یم مت سب باس با ۲ 1۲ 
اشاره مک ۱ 1۲ 
کلمه‌ها -_--.--۰--ب-_ّبآآآ << 
شرحها ره 
آسوره ص (۳۸): آیات ۶۵ تا ۸۸] ۱ 1۱ 
اشاره و ی ی ی ۱۲ 
کلمه‌ها "پل 
شرحها سس 
سوره زمر .۰ 
اشاره ۱ 
نظری به کلیات سوره -ب-پص+صسپس++++++«+++<+«+«+«<+«<+<+<«<«««<«<«<<««<«<«<<-<-<-<-<<<<<<<<<۱ 
[سوره الزمر (۳۹): آیات ۱ تا ۷] ی( 
اشاره 3 
کلمه‌ها هه ره ده ره هه ره هم ده هه و ره هه ده هم هه عم هه عه رس مر هه اه اسهم عم ماع مه هه سرد مدع 22 2[ 7[ 
شرحها یبن 
نکته‌ها هه مه هه هدع هه هه ره وه هه سره مه هه وه ره عم هه هه وم هه مره عم و هه وه همم عم ماع مداد امعم 22 222 1۳۵12[ 
ارباب انواع و مشرکان ده ره ره ره ره هر هو هر هدع عم عم هه عم هه رک عم رمع رهم هه مهو مر مه هم ماد ماج +2 222 1۳۵12[ 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۸ تا ۲۰] و( 
اشاره تم وگو مد سود وی ود تسم سم و سس مس هه تعی مسج اه مس +سسمه فسا :مسج مساو مومس نهد ماس سس ۲ 1۱ 
کلمه‌ها وه و یدود هو سوه هو وه و ول ویک ود کر ی مک ام ی اه با سک تس 11 
شرحها 7۳۴7۶7۴۶7۳۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ 


فهرست 

آسوره الزمر (۳۹): آیات ۲۱ تا ۳۷] 
کلمه‌ها 7[ 
شرحها وه اب هیده 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۳۸ تا ۴۴] 
اشاره 9 
کلمه‌ها ی 
شرحها ما 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۴۵ تا ۵۲] 
اشاره 2 
کلمه‌ها ی ای مد 
شرحها 1 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۵۳ تا ۶۱] 
اشاره 2 
کلمه‌ها و ود 
شرحها 2 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۶۲ تا ۷۵] 
اشاره یر تیا سید مگیم مدمه 
کلمه‌ها 9[ 
شرحها تس 
سوره مومن جد تساج اجب دب 
اشاره ی مت مد عسسر گیب متسب 
نظری به کلیات سوره مبارکه 9 
غرض سوره ی تج اج سوم 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۱ ۱[ ۲۲۴۸ 


فهرست 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]13670۱1۷6/۱,00۲۴ صفحه ۱۲ از ۲۱۸ 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۱ تا ]٩‏ ی خی بت ییحی اس ابا کات ی ی سیب یتناس اشامت میم اهب یب 5 یمیمص دی کی اس میب سید 1۴ 
اشاره ات و مایت بت ی مت باق انا مد زا کی نبا کی ان مایم باب دیا ۳ 
کلمه‌ها یذ 
شرحها تسه اه میسوبب یه و وب کب توب ی ۱۳۲ 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۱۰ تا ۲۲] یذ 
اشاره -ص-۰پ۰-سسس(«ح«سصحسصسصح«حصحصحح 0 
کلمه‌ها ."۰ب 
شرحها وه هس سوه عم سا سم مه ره ره سک سر عم اه یاهع مه همه اه ما اسهم سم اه مات اد ما 2 22222 > 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۲۳ تا ۳۵] ی ار تیب ی ی تک ی ۳ ۱۱ 
اشاره ( 
کلمه‌ها تیم و تیصو مه هو بای و مک مس مه وش ۱۲۱ 
شرحها ب+۰س«««««س«س<س<س<-<-<-<-<-<-<-<سسس1- 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۳۶ تا ۵۴] ی دای که میج تم ی ی ۲۷ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها و ۱۱ 
شرحها ی ۸ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۵۵ تا ۶۰] اس 
اشاره وگو دص موم طسو ده یدعس هدس مسج سوم مس موجه نسم سسوم مسجاو مس سوه ههد سم مومسم ]1 
کلمه‌ها مت وی که مس ود وک وله ک وا دا که وه کی یه یج هک ی یس 
شرحها بسح 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۶۱ تا ۶۸] ها( 
اشاره ت خ وف سکوب مهد سس مور تس متس و او سس مس هه تعی مسج اه مس +سسمه فص مسج ماس و اتود سم سس 1۱۲ 
کلمه‌ها وه و یدود هو تایه هو وه و ول ویک و کی هم مک ام یی اه سک تسیب 7[ 
شرحها هه هه هه هر سر ره هه اه ره رس ره عم ره هه مهم دک همع مه هسام مره هه مهم مه هه مراد عم ام + 222 2 1۴ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳ از ۲۱۴۸ 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۶۹ تا ۷۸] سا ماه یی تب مسق ی بخ میت یاس تست بت شاد یت اهب بای 5 سیون یدج یبد یتست یس سید 1۷ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها رش تسش مه تس مت شمش وس ی ی ی تس ۱ 
شرحها تک ی ی ی ۱۱ 
نکته‌ها مت و ی ی ۱ ما ۱ ۱ 
پیامبران و عدد آنها و وه ی ۱/۹ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۷۹ تا ۸۵] و 6ب و هر ۱ 
اشاره و ی 
کلمه‌ها یذ 
شرحها تک ۱ 
سوره حم تج ی ای وج ی ی و 7 
اشاره و ۳ ی 
نظری به سوره مبا رکه ی ی کی و ی ۱ 
غرض سوره ی کب ۱ 
آسوره فصلت (۴۱): آیات ۱ تا ۱۲] ی بت ی نمی مدع ی عم ی ۲ 1۲ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ی کی و ی ی ی ی یک مر کت ی ۳ ۱۱ 
شرحها یم ورگ هه موی اعک و سا مج جعس گوم وگ هه مها موه ره مق موه ره واه مه سوه ی اه ی که ۳ ۱۱۱ 
آسوره فصلت (۴۱): آیات ۱۳ تا ۲۵] را ۱ ی ۱۳ 
اشاره تشر رس دنرم یعس تس دس ردنت کج تیوه مسر( دنب مرس مسر دا مس سم ما یی سس زگ سس فسوی سس فا یس سب نس م3 ۱۸ 
کلمه‌ها ی تا ی و اک تم ۱2 
شرحها ۱ 
آسوره فصلت (۴۱): آیات ۲۶ تا ]۳٩‏ ی( 
اشاره ۱ کر رب 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲ از ۲۴۸ 
کلمه‌ها ی 
شرحها مت هس مج ی 9 ی تج یت نی نت ۱۲ 

آسوره فصلت (۴۱): آیات ۴۰ تا ۴۸] نخس میسن بط تیاس لام شین با ی ی مش شنم دشن تشد سین سید یس میلست نسم ۸3۹ 1۳ 
اشاره رو وک ۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ۱ 7 

[سوره فصلت (۴۱): آیات ۴٩‏ تا ۵۴] بت وی ی ی یت وم ی مت ی وگ ی سس و ی ۲۱۱ 
اشاره و 
کلمه‌ها که 
شرحها 3 

سوره شوری سسآسسآسآسآسسآآسآسسسآآآآآ<<<<<<ظظظظظظظ<<<<<<<<۰« ۱ 

اشاره ی 

نظری به کلیات سوره ی یس ی 7 

آسوره الشوری (۴۲): آیات ۱ تا ۶] و ۲۱ 
اشاره فک ۱۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ری ی ی ای ی ی یم ی ی ۳ 

آسوره الشوری (۴۲): آیات ۷ تا 1۲] هش ایبول رسد دسا یگ دس اد میتسه بط هس بش اه باب با ۱ ۱۲۰۲ 
اشاره ای و کبک و تاک کی بو ی کت اک کی ی ی ی مس ی ی و کته ۳ ۲۱ 
کلمه‌ها ی 
قن‌سجزا م ی و ای ی وا اس ی ۲ 

آسوره الشوری (۴۲): آیات ۱۳ تا 1۶] شد ی هسوسو متشه مسج فده تا یف سرد مهبم ماد تایه سس ره سب قر مگ تیه سید وگب شید بت 2 ۱۲۱۲۱۲ 
اشاره کر کی فک اه اس ی بر ۲۱ 
کلمه‌ها 5 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۴۱ صفحه ۱۵ از ۲۲۴۸ 
شرحها خی اس خی اس ای سب متس بوخ یاه کت تیت بیه خف ‏ وی تن مب کس۳ ۹ ۲۲۲ 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۱۷ تا ۲۶] نیبم ده یا بت بیان بای الا رای اسان سای اما ات ای ساب ی اب 
اشاره مت تساه دش سیب لیا یی ناه بویت تست دایب سیون بلط ماام تست میتی اون شیم سامت ات لته میات کمن خی 4 ۱۳۳۶ 
کلمه‌ها 0 
شرحها و و ی ی ی بت ۱ ۲۱ 
نکته‌ها: ی 
در پیرامون آیه مودت: و و اد و ۲۱-2 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۲۷ تا ۳۹] 223 ۲۱ 
اشاره هت ی ی ی ۱۲ ۲۱ 
کلمه‌ها ره 
شرحها دس وه عم ی سم مه ی هر سس سر مس اج سم مه ی دص سم سر مس سر که سک مهم سره سم سک سره که سک اه هساک میمصت 2222 2 ۳ 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۴۰ تا ۵۰] ۱۱ 
اشاره و ی ۱ 7۱ 
کلمه‌ها ۵ 7 
شرحها ۲۱ 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۵۱ تا ۵۳] و کت ۲۲۱ 
اشاره وی جات وتو سوب اون یب موم تیال و تاعبت مک دص دصر شم کی خ میت کی وت دی ی سامت سیب ۲ ۲۲ 
کلمه‌ها مدمه تسده مر اجه کوج توعد مه گسسم وه فصو مه عامجا اس مومس دم سوه سب سب سوه 3 7۲۱ 
شرحها هه مه ده همع هر جع مه هه دم مه عه ‏ مه ه ه ع هد هه ه سعه م مععهم سه مه سره عه ام اه هد هه سم مه مس مه عم سو جع جع 2 
درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان هص هه بیج ۱۱۲۰۹۹۹۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۶ از ۲۴۸ 


مشخصات کتاب 


سرشناسه : قرشی بنابی علی‌اکب - ۱۳۰۷ 

عنوان و نام پدیدآور : تفسیر احسن الحدیث/ مولف علیاکبر قرشی 

مشخصات نشر : تهران: بنیاد بعشت» مرکز چاپ و نشر - ۱۳۷۴. 

مشخصات ظاهری : ج ۱۲ 

شابک : ۴-۱۸۶-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱):(دوره) ؛ ۳-۰۲۱-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱) ؛ ۱-۰۱۹-۳۰۹-۹۶۴(ج.۲) ؛ ۸-۰۵۵-۹۶۴(ج.۴) ؛ ۳۰۹-۹۶۴- 
۵-۴(ج.۱۱) ؛ ۳-۱۹۵-۳۰۹-۹۶۴(ج. ۱۲) 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : چاپ قبلی: بنیاد بعشت. واحد تحقیقات اسلامی ۱۳۶۶ 

یادداشت : هر یک از جلدها به تفسیر سور و آیات خاصی اختصاص دارد 

یادداشت : ج. ۵-۶ (چاپ سوم: ۱۳۷۸)(دوره) :۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لاتاد؛ (ج. ۱ :۹۶۴۳-۳۰۹-۱۸۸۰ لاحاح؛ (ج. » :1901 
۹۶۴-۳۰۹-۱۸۹-۹ 

یادداشت : ج. ۲ (چاپ سوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۳ (چاپ دوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۱۰-۷ (چاپ سوم: ۱۳۷۸):(دوره)۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لک[ 
((ج. ۹۶۴-۳۰۹-۰۱۹-۱۲ [۲152؛ :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۸۷-۲ ۳151 :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۹۰-۲ ۷1520 :رج. )-۹۶۴ لخاد 
٩۳۰۹-۱۹۱-۰‏ :(ج۰ ۲ ۹۶۴-۳۰۹-۱۹۲-۹ لا :رج. ٩۹۶۴-۳۰۹-۱۹۳۷)‏ ۱۰151 

یادداشت : ج. ۴ (چاپ سوم: )۱۳۷۸ 

یادداشت : کتابنامه 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

شناسه افزوده : بنیاد بعشت. مرکز چاپ و نشر 

رده بندی کنگره : ۷۴/6۳۹۸ ۱۳۷۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : م۱0( 
سوره فاطر 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل پنج آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- فاطر چهل سوّمين سوره است که بعد از سوره فرقان در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی و پنجم است. به 


نظر می‌آید حدود سالهای هشتم و نهم بعثت نازل شده باشد (۱). 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۲۴۸ 
۲-عدد آیات آن به عقیده قارئان شام و مدنی اول» چهل و شش و به عقیده دیگران از جمله قارئان کوفه» چهل پنج است. و چون 
عاصم پن ابی النجود از جمله کوفیان است و قرائت او به امیر المقمنین صلوات الله علیه منسوب است لذا عدد چهل پنج را انتخاب 
کرده‌ایم. در تفسیر خازن گوید: این سوره دارای نهصد و هفتاد کلمه سه هزار و صد و سی حرف است. 
۳- نام این ره زا فاظر و سره الاک کفقان بذدصلت آنکه لقظ قاظر و که مه فرشا که در ایل امک گر قله اس کر 
هر حال تسمیة الکلْ باسم الجزء است. ولی در روایات سورة الملائکة آمده است. 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۴ 

ظیرسسی رنعمههأللهق آن را شورگالنانکه کفاننت: 

۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن؛ مکی است و در زمینه توحید و نبوت و معاد و نظام جهان سخن میگوید. در مجمع البیان از 
حسن مفشر نقل شده که آیات لین و کناب لله/ ۲۹ أَرّا اکتا ۱ 

۰۱ در مدینه نازل شده است. ظاهرا اين قول یکث نوع استحسان است و گرنه اين گفته بر خلاف سیاق آیات می‌باشد. 


سود گت هب سووه نه یک بان قازل شاه ات مکر در فر ل سم مقر که کشت 


غرض سوره 


۶- محور مطالب سوره مبار که سه چیز است اول: اینکه آفریننده و اداره کننده دنیا خداست. جز او کسی در آفرینش و تدبیر 
استقلال ندارد» (توحید) این مطالب حدود نصف بلکه بیشتر از نصف سوره را گرفته است. 

دوم: نبّت که رسولان واسطه تبلیغ میان خدا و خلق هستند» سوّم: مسئله ضروری: معاد که آخرین سیر انسانها می‌باشد. 

نا گفته نماند: کارهایی که از انسان سر می‌زند. بسته به شناختی است که از این جهان دارد» انسان مادّی که جهان را بی‌هدف و 
نقشه می‌پندارد» دستش در ظلم و جور و طغیان باز است» زیرا مسئولیتی برای خود احساس نمی کند ولی انسان موخد که به وجود 
خدای متعال عقیده دارد و او را پیوسته حاضر و ناظر میداند که در آخرت در مقابل هر ذرّه از عمل خویش مأجور یا معاقب است» 
آدم مفید و موثر و دلبخواه خواهد بود. قرآن به عقیده معاد در اصلاح تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۵ 

آدمی بسیار تکیه دارد» طغيانها؛ انکارهاء تباهی‌ها را در اثر عدم اعتقاد به معاد میداند. امروزه اينهمه ظلم و طغیان و استعمار و آدم 
کشی و استضعافگری که در جهان وجود دارد تماما نمونه‌های بارزی از عدم اعتقاد به توحید. خاصّه به معاد است؛ از اینجا خواهیم 
دانست که قرآن درباره توحید و معاد چرا این همه پافشاری می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۶ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ۱ تا ۸] 
اشاره 


بشم الله الر من الرّحیم 
لد لله فاطر السّماوات و الأرض جاعل الاک رشلا آولی امن مَْنی و ثلات و ژباع یزیذ فی الق ما یشاءٌ ان ال غلی کل 
شَیء قَدیژ (۱) ما یتح له لاس من رت ة فلا مس مک زاو ما ی یسک فلا مُوسل له من بَغده و مُو ال الحکيم (۲) با با الا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۸ از ۲۴۸ 
اذ کتوا نة ی 
رل من یلک و ای له نز چم او ۴) 
باق ردق عم مک لایرتکم لاوز (۵) الط تکم عفر اوه َو نما یذغو 
کر زا ین أضیحاب الشهیر (۶ لین زاغ ذابٍ ید و ال آمنو و لوا لاحاب ليم تفر و نز کیژ 00 ] 
من زین له شوه هرا تن ان له بضل 2 من یشاء و یَهُدی من شام فلا مب تفشک علیهم - عسرات اد ال عم بما یوت 
)۸( 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۷ 
بنام خدای رحمان رحیم 
۱- سپاس خدا راء که آفریننده آسمانها و زمين و به وجود آورنده ملائکه است که دارای بالهای دو تا دو تاه سه تا سه تاء و چهار تا 
چهار تا هستند در خلقت آنچه بخواهد زیاد می کند که خدا بر هر چیز تواناست. 
۲- خدا آنچه از رحمت برای مردم بگشاید» مانع شونده ندارد و آنچه مانع شود رها کننده‌ای جز او نخواهد داشت. او توانا و 
حکیم است. 
۳- ای مردم یاد آورید نعمت خدا راء آیا خالقی جز خدا هست که از آسمان و زمین به شما روزی می‌دهد؟ جز او معبودی نیست 
پس به کجا بر می گردید؟!! 
۴- پیامبر: اگر تو را تکذیب می‌کنند (باکی نیست) که پیامبرانی پیش از تو نیز تکذیب شده‌اند» کارها به خدا بر می گردد. 
۵- ای مردم: وعده خدا حق است زند گی دنیا فریبتان ندهد» فریبکار شما را به خدا جری نکند. 
۶- شیطان دشمن شماست. او را دشمن بدانید. جز این نیست که او حزب خودش را می‌خواند تا اهل آتش باشند. 
۷- کسانی که کفر آورده‌اند. آنها راست عذابی سخت و کسانی که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند» آمرزش و پاداش 
بز رگ مال آنهاست. 
۸- آیا آنکه عمل بدش برای او مزین شده و آن را خوب دیده (مانند کسی است که چنین نیست؟) خدا هر که را بخواهد گمراه 
می‌کند و هر که را بخواهد به سوی خود هدایت می‌نماید» وجود تو به علت اندوه بر آنان تلف نشود خدا به آنچه می‌کنند 
داناست. 


تفسیر آحسن الحدیث ج 4٩‏ ص: ۸ 
کلمه ها 


فاطر: فطر: شکافتن و شکاف. «الفطر: الشق» راغب شکافتن از طرف طول گه گفته است فاطر السَّماواتِ از اسماء حسنی است که 
خداوند کائنات را به وسیله شکافتن آفریده است نظیر: ان له ال الْحَت و الوی. 

ملانکه: موجودات با شعور غیر مادّی که خداوند آفریده و پیوسته در فرمان خدایند: عباد مُکرمُونّ لا یشوه لو و هم بأره 
یَعْمَلون طبرسی فرموده: اکثر علماء عقیده دارند که ملک (بر وزن شرف) از الوک مشتقْ است که به معنی رسالت می‌باشد. 
اجنحهٌ: جناح (بفتح- ج): بال» دو طرف شیء را نیز جناح گویند مانند دو جناح کشتی و لشکر» در اینصورت به معنی جانب و طرف 
است. و نیز به معنی میل آید گویند: «جنحت السفینة» یعنی کشتی به یک طرف میل کرد. جمع جناح اجنحه است. 

مثنی: دو تا دو تا. «ثلاث» سه تا سه تا. «رباع» چهار تا چهار تا 

ممسک: نگاه دارنده مانع شونده. «مسکك- امساک»: گرفتن و نگاه داشتن. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱٩‏ از ۲۴۸ 
مرسل: رها کننده. ارسال: فرستادن. 
انی: ظرف زمان و مکان است به معنی استفهام نیز به کار رود» معنای فارسی آن (کیء کجاء چطور) است (این متی» کیف). 
غرور: بفتح اول: فریب دهنده» آن صفت مشبهه است. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ٩‏ 
سعیر: آتش افروخته. «سعر النار و الحرب: اوقدهما و اشعلهما». 
حسرات: حسرت: اندوه و غم. در مجمع البیان فرموده: «الحسرة: شْده الحزن علی ما فات» جمع آن حسرات است. آن در آیه مفعول 
له «تذهب» می‌باشد. 
شرحها 
در این آیات روشن شده که خداوند آسمانها و زمين را آفریده و ملاهثکه را واسطه فیض و تمشیت امور جهان قرار داده است. 
ملائکه دارای ابعادی از قدرت و توانایی هستند» بعضی دو جور کار توانند» بعضی سه جور» بعضی چهار جور بعضی بیشتر. (و ال 
اعلم) آن گاه بیان شده که هیچ کسی در جهان جلو قدرت و مشیت خدا را نتواند گرفت» جز خدا روزی دهنده‌ای نیست. وعده 
خدا و قيامت حتمی است. بند گان نباید فریب شیطان را بخورند» آن روز کافران در عذاب و مومنان در بهشت خواهند بود» ای 
پیامبر خودت را برای کافران غضه مرگ مکن. 
۱- بشم الّه من لحم لد له فاطر السَماواتِ و الض. 
یی بت لبم دز سره شید شروتها آ له انبعی سروه‌های رانای یبا وف تست کت عقوت این 
نیست مگر برای آنکه فرستادن سوره و بیان حقائق و هدایت بند گان از نعمتهای بسیار بز رگ خداوند است و شکر نعمت بر بند گان 
واجب می‌باشد. خلقت آسمانها و زمین از جمله آنهاست. سماوات شامل هر آنچه در بالا و ارض شامل هر آنچه در زیر پاست. در 
وزج توت دیاز ات فش کین 
جاعل الملانکة رس اولی آجیعد متنی و تلا و ژباغ. تسین الحدیث ج٩4‏ ص: ۱۰ 
اش له قیال دیکر لس تلهم انس سطور از بوستاهه فقظ وی آورفتتیرای سا آن شاه بل که فر سا ده یز در هر کار وهر 
مأموریت است نظیر ذا جاء کم لت تفه لا انعام/ ۶۱ که برای قبض روح بند گان فرستاده میشوند ان ایکون ما 
رمک مرا ره اعما رما مور نتم هی که تکها بت فد ]ی 
لفظ «الملاتگاء که جمع محّی بالف و لالم است روشن میکند که همه ملافکه رسل و واسطه در اداره امور جهان هستند. أولی 
جنحٍ 4 ... وصف ملائکه است منظور از جناحهاء بالهای مادّی مانند بال پرندگان نیست زیرا می‌دانیم که ملائکه مادّی نیستند. بلکه 


حست 


منظور یا سعه قدرت و توانایی است که چندین جور کار توانند کرد مانند کسی که خلبان» رادیو ساز» مهندس و نظیر آنست و يا 
منظور سرعت عمل آنهاست. آنکه دارای سه جناح است سریعتر از صاحب دو جناح کار می‌کند و له اعلم. 

نشان می‌دهد که بعش از مالانکه بشتر از چهار بال:دارفده ان الا ., 

تعلیل جعل الملائکة است. 

۲ ما یتح له لاس من رَخمة قلا مشسک لها و ما نیک فلا مزسل له من بغده و هو الْعزی الْکیم از جمله مسائل توحید و نفوذ 
مات لا دیهان ات کت کی طثرت آیسادن هن مقایل علا زا تداردطلا آگر غلا باب رعش ووی کی بگتا یل هم 
کس نمی‌تواند مانع از آن باشد و بالعکس. و هو لیر لیم تقریر صدر آیه است که خدا تواناست. اگر کسی بتواند جلو قدرت 
خدا بیایستد این مخالف عرّت و قدرت خدا خواهد بود. حکیم است که باب رزق را به مصلحت باز میکند و می‌بندد. تفسیر حسن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۰ از ۲۴۸ 
الحدیث ج٩4‏ ص: ۱۱ 
۳ با ی اس اذْکزوا نغمت ال علیکم, عل من خالق عیز ال یکمن الشماء و الأض. 
در اینجا دو تا مسئله هست: یکی آنکه انسانها فاعل طبیعی هستند و فقط می‌توانند چیزهایی را که خدا آفریده است جابجا کنند. امّا 
خدا فاعل الهی است. اشیاء جهان را به وجود آورده است فلذا هر تصرّفی که در جهان می‌کنیم در ملک خدا می‌کنيم» جز خدا 
کسی خالق چیزی نیست که به ما روزی بدهد. 
دیگری آنکه: خداوند وسائل آسمان و زمين را بهم مربوط کرد همه روزیها را آفریده و ما از آنها بهره می‌بریم» با کمی تذ کره 
این مطلب بر همگان روشن خواهد گردید» دیگر جایی برای تومه به غیر خدا نخواهد ماند. لذا فرموده: 
لا الا مر نی تْقکون. 
در حکم نتیجه است یعنی حالا که روزی دهنده اوست؛ معبود نیز اوست پس عوامل شرک شما را به کجا برمی گرداند. ۴- و ان 
یکدوک فد کیت سل من قیک و ی له زج موز 
صدر آیه تسلیتی است بر آن حضرت که از تکذیب مشرکان ناراحت مباش این جریان در گذشته‌ها نیز بوده است. انسانهای بز رگ 
بلاهای بزرگک دارند ذیل آیه راجع به پیروزی آن حضرت می‌باشد. کارها به خدا راجع است» خدا کار تو را روبراه خواهد کرد 
۵- با یا لس ان وغة هن لا کم اْیءٌ الا و لا نکم باله لور 
خطاب است به عامّه مردم در رابطه با حتمی بودن آخرت» فریفتن حیات تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۱۲ 
فش تست کهقر از سیوی از لا اتفای لاو آ هرک از ادخ آیش قوتد 
«حتِ الدنیا رأس کل خطیة». 
در جمله لا یلک ال غرور به معنی تجرّی و جسارت است در اقرب الموارد گوید: «ماغزک بفلان: کیف اجترأت علیه» پس 
ی ال قطان یقن ها زاره یرای او ری ت38: 

عالطا آکم عَدر موه َو ما بذغوا حزهُ لیکوئوام ین آضحاب المّعر. 
تکمیل آیه سابق است. دشمنی شیطان از همه دشمنها بدتر است. زیرا دشمنان ما فقط می‌خواهند ما را در دنیا ساقط کنند ولی 
شیطان میخواهد ما از رحمت خدا قطع شده و اهل آتش باشیم. این روح پلید و شریر با ساثر شیاطین و ارواح پلیده؛ پیوسته در فکر 
آنند که رابطه انسان را با خدا قطع نمایند» می‌شود از اين آیه فهمید که منظور از «غرور» در آیه قبلی شیطان است. 
۷ لین روا هم عذاب دید و الذِینَ وا و عملوا الصالحات له ملفرا و آجز کبز. 
توضیحی است در رابطه با آن که شیطان و دنیا فریبش می‌دهد و آنکه فریفته نمی‌شود لَهُمْ مره حاکی است که گناهانی که 
دارند مورد عفو واقع خواهد شد. نکره ی تن مه 
۸- ان ون له شوه ععله راه حستا ام له بضل عن بشاه و هی من شاه 
تقریر و تعلیل آیه سابق و تقسیم شدن انسانها به معذذب و منعم است. 
آفعن زین له ببمتدا عفر آناکمن لس کذلکته استه نعتی کافری, کهخسل رت او در نظرش عوب وه کر شتده و آن را 
خوب دیده مانند مومنی است که خوب را خوب و زشت را زشت دیده است؟ تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۳ 
پس کافری که اعمال زشت را نیک می‌بیند» باید در عذاب باشد اما مومن که زشت را زشت دیده و اجتناب کرده باید در بهشت 
باشد. 
ای ال بل قن باه تطیل سیخ مسازات ات یی شسود با برابر تاش زیر دا خرانبند کافز را آشتلان کنو مومن را 


هدایت. می‌دانیم که اضلال کافر. اضلال ابتدایی نیست بلکه در اثر طغیان و لجاجت اوست علی هذا آن» پر خدا قبیح نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱ از ۲۱۴۸ 
لا تب فشک علیهه - حسراتِ ان ال لیم بما یَضتَُون 
پس حالا- که اینطور است. وجود تو به علت غصّه‌هاء از بین نرود و خودت را هلاک مکن که چرا چنین شدند. خدا به کارشان 


داناست» کسانی که با پای خود به هلاکت میروند» چرا خودت را از غضّه درباره آنها هلاک می کنی؟! 
نکته‌ها 


بحثی درباره ملائکه موجوداتی با شعور و بند گان مقزب خدا و پیوسته ملائکه در فرمان خدا هستند» آنها واسطه‌های فیض خدا 
می‌باشند خداوند در اداره جهان مأمورتهایی به آنها داده است اینک به قسمتی از آنها که در قر آن مجید آمده است اشاره می کنیم. 
۱- ملائکه مورد خطاب حق تعالی هستند. خداوند با آنها می‌گوید: 

و اد قال ریک لِلَملایكة نی جاعل فی اض له الوا آ تجعل فیها من ید فا و پک الما قره .۳ 

۲- ملائکه صندوق عهد و تابوتی را که تورات موسی در آن بود حمل می‌کردند فیه مک بن رم وب ِا رک آل موسی و 
آلٌ هارون تَملهُ لاه بقره/ ۲۴۸. تفسیر آحس الحدیث» ج ص: ۱۴ 

۳- ملانکه در جنگها به یاری پیامبران می‌آمدند: لذ ُوجی ویک ی ایک آّی معکم یو لین وا ی فی توب این 
کرو لغب قاضربوا وق لَغْناق و اضَربُوا مهم کل بنان انفال/ ۱۲ ایضا آل عمران/ ۱۲۴ ۱۲۵ و نیز: و رل نودام رها توبه/ 
۶ احزاب/ .٩‏ 

۴- ملانکه انسانها را قبض روح می‌کنند: و ی تری اد توقای کفزوا لاک ییون وج هم و أذبارَمم انفال/ ۵۰ قَل 
یو کم ملک الموت این تاه که طالمی هم ...لین تام که طیبین نحل/ ۸ ۳۲ 

۵- ملانکه در عالم برزخ کفار را عذاب می‌کنند چنان که از یَض بو وجوعَهُْ و أَْباَعُمْ...انفال/ ۵۰ روشن گردید و نیز آیاتی 
نظیر: فکیت ذا تم لْملایکة رون وَجوعَهع و برغ محند/ ۲۷. 

۶ ملانکه موکلین آتش و جهنم هستند: عَلیهامَلابْکةٌ غلاظٌ شداٌ لا یَْضولّ له ما مرمع و یعون ما یرون تحریم/ ع و ناکا ی 
مالک لیفْض عَلینا ریک قال نکم ماو زخرف/ ۷۷و ما جعنا آضحاب الار لاک مدثر/ ۳۱ 

۷- ملانکه حامل وحی بر ییا هستند رل به ارو امین علی قلبکك شعراء/ ۱۹۴ در این زمینه آیاتی دیگر نیز داریم. له بضطفی من 
الملایکهة رسْلا وم من الْاس حجخ/ ۷۵. 


۸- ملالنکه برای اهل ایمان از خدا آمرزش می‌خواهند. در اين رابطه چند آیه داریم از < جمله: و ملک سیون بخفد رهم و 
بتنفرون لمنْ فی الَأْض شوری/ ۵ ایضا کریمه: لین یلو لش و من وله بُبخون بعشد ربهغ و ییون به و بشتَففژون 
لین آموا وتا وبیشت کل شیعء شعاً تفسیر خسن الحدینته ج ٩‏ ص: ۱۵ 

و علما 

غافر/ ۷. 


4- ملائکه حاملان عرش خدا هستند چنان که از آیه قبل روشن گردید. 
را 
یشتبون أنا لا تسمم سوم و ترامع بلی و شا هم وت زخرف/ ۰و نیز آیه: ما لفط من ول ال له زقیب عیذٌ ق/۱۸. 

۱- ملانکه بر محمد و آل محمّد صلوات میفرستند: له و معلایکتة بصن علی این . .. احزاب/ ۵۶. 
۲- ملائکه تسبیحگران خدایند که از عبادت خدا خسته نمی‌شوند: 
َلذْینَ ند ریک ییون له الیل و هار و هم لا یو فضلت/ ۳۸ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۱۴۸ 
۳- از آیاتی نظیر رل لک و لوح فا ادن یه من کل أثر .. قدر/ ۴ معلوم میشود که ملالکه در تمشیت کارهای جهان؛ 
از جانب خدا مسئولیتهای مهمّی دارند. 
۴- در این زمینه روایاتی زیادی داریم که در کتابهای احادیث آمده است و نیز در نهج البلایغه مخصوصا در خطبه اول درباره 
ملانکه و وظائف آنها سخن گفته شده و ایضا در دعای سوّم صحیفه سخادیه که امام سجاد علیه ار لام بعضی از وظائف آنها را 
بیان فرموده و بر آنها صلوات می‌فرستد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۱۶ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ٩‏ تا ۱۴] 
اشاره 


و له نی أمَل الّیاح یز مرب ناه الیل یب قأخین هالض بخ توتها کذیک الم )٩(‏ من کا بریذ ال له ال 
جریا هط الم | اس لععل لالخ ره و لین یعکرون تیاب هم عذاب شدید و عکز آولیک رو انز 
کم ین رب تم بن نع جعلکم آژواجا و ما تخمل ین آنی و لاتَغ لا بولمه و ما یعتز ین مر ایض ین غفره لا 
فی کتاب ٍن ذیکت علی اه یز (۱۱) و ما ستوی الکران ماب رات ایغ یه و ها یلع أجاخ وین کل تأکلون لحم طر 
سس اس اظ ج الیل فی الا و رخ لها فی 
الیل و سر انس و الم کل ری لل ی مق امک و لین تون ین ُونه ایکون ین قظهیر (۱۳) 
ان ندعم لا یت ها( ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۷ 

4- خدا آنست که: بادها را می‌فرستد. بادها ابر را حرکت می‌دهند. ابر را به سوی دیار مرده سوق می‌دهیم و با آن» زمین مرده را 
زنده می کنیم برخاستن از قبرها چنین است. 

۰- هر که عزت بخواهد» همه عزت خاص خداست. کلمه‌های پاک به سوی او بالا- می‌رود و عمل صالح آنها را بالا می‌برد» 
کسانی که کارهای بد انجام می‌دهند. برای آنها عذاب شدیدی هست. و مکرشان بی‌اثر می‌شود. 

۱- خدا شما را از خاکی آفرید» سپس از نطفه‌ای و سپس موّنث و مذ کرتان گردانید. 

و ۰ ۰ و و ۰ ۰ و ۰ ۹9 ۰ ۹ مج ۳ 
هیچ مونثی بار بر نمی‌دارد و نمی گذارد مگر با علم خداه هیچ عمر کننده‌ای عمر نمی کند و از عمر کسی ناقص نمی‌شود مگر آنکه 
در کتابی است این بر خدا آسان است. 

۲- دو دریا مساوی نیستند» این شیرین و گوارا و آبش نوشیدنی است و این شور و تلخ است. از هر دو گوشت تازه می‌خورید و 
زیور خارج می کنید و می‌پوشید کشتیها را می‌بینی که در آن جاری هستند. تا از فضل خدا روزی بطلبید و تا خدا را شکر کنید. 
۳- شب را به روز و روز را به شب داخل می کند آفتاب و ماه را مسخر کرده همه برای مدتی روانند. آن خدا پرورد گار شماست» 
حکومت خاص اوست آنان که جز خدا می‌خوانند مالکك هیچ چیز نیستند. 

۴- اگر آنها را بخوانید. صدای شما را نمی‌شنوند و اگر می‌شنیدند اجابت نمی کردند و روز قيامت به مش رک بودن شما کافر 


می‌شوند» کسی مانند دانا به تو خبر نمی‌دهد. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۱۴۸ 
تثیر: ثور: زیر و رو شدن. پراکنده شدن. اثاره: زیر و رو و پراکنده تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۱۸ 
کردن «تثیر: پراکنده می کند با حر کت می‌دهد. 
سقناه: سوق: راندن. «سقناه» سوق دادیم آن را. 
نشور: نشر: گستردن و گسترش. به معنی: زنده کردن نیز آید «نشر ال الموتی و انشرهم: احیاهم» علی هذاء نشور به معنی زنده شدن 


تا 

نطفه: آب کم و آب صاف شده چنان که در مجمع (حج/ ۵) فرموده است. راغب گوید: «النطفة: الماء الصافی» در کلام امیر 
اه ار ناه عللیه ات بر کم تساقه اطادن شاه اسان که دراو اه تپ راشب 

«مصارعم دون النطفة) 

.۵٩ خطبه‎ 

ظتلبت: کوازاق ات نیسای کوارا: در آقرب الموارد آمده: «العذب ...: الطیب و المستساغ من الشراب و الطعام؛ و در مجمع البیان 
آمده: «الفرات: اعذب المیاه». 

ملح: (به کسر اوّل) شور. ملوحه و ملاحه: شوری. این کلمه فقط دو بار در قر آن آمده است: فاطر/ ۱۲ فرقان/ ۵۳. 

اجاج: آب شور که به تلخی زند. در قاموس گوید: ماء اجاج آبی است که شور و تلخ باشد. 

طری: تازه. راغب گوید: «غضا جدیدا». 

مواخر: مخر: شکافتن و جاری شدن. «مخرت السفينة مخرا: جرت» ماخر به معنی شکافنده و جاری شونده. جمع آن مواخر است. 
یولج: ولوج: داخل شدن. ایلاج: داخحل رن 

قطمیر: (بکسر قاف) پوست هسته خرما؛ شیار هسته نقطه سفید در تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱٩‏ 

پشت هسته» پرده شکاف هسته راغب گوید: آن مثلی است برای شیء بی‌ارزش. 

شرحها 

آیات شریفه دلائل گونا گونی است بر توحید و تدبیر خداوند و اينکه خالق و مدبر: آفریننده و اداره کننده عالم خداست. نتیجه 
آنکه باید به سوی او روی آورد از او اطاعت کرد و از او ترسید. عرزّت و ذلت دست او است و نیز معلوم می‌شود که خلقت کائنات 
از تدبیر آنها غیر قابل انفکاکک است. 

4-و ال ای سل ایا یز سحاباً ناه الی بل میت فاخیینا به لأض ید مَونها کذلک اور 

در اين آیه در رابطه با معاد است که در آیه دود له عّ و آیات دیگر گذشت. و در واقع استدلالی است برای معاد که مشروح 
آن در آخر سوره «حجر؛ گذشت. در این آیه دو مطلب مورد نظر است یکی باد و باران و زنده شدن زمین؛ دیگری تشبیه عالم 
آخرت به حشر و نشری که همه ساله در عالم گیاهان تکرار می‌شود. 

دریاهایی هزار فرسخ در هزار فرسخ سطح زمین را فرا گرفته است. تابش آفتاب آب دریاها را تبخیر می‌کند» ابرها سطح دریاها را 
می گیرد» در اثر اختلاف حرارت هواء بادها تولید می‌شود. در نتیجه. ابرها از بالای اقیانوسها به طرف خشگیها حرکت می کننده آن 
گاه به باران و برف مبتّل شده به زمین فرو می‌ریزند» روئیدنیها که پشتوانه زند گی می‌باشند می‌رویند. مشیّت خدا جای خود را 
می گیرد» این نظامی است کاملا قابل دقت؛ و دلیلی است بر نفوذ اراده حق تعالی در تدییر کائنات. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: 
۲۰ 


وانگهی جمله کل که موز تعکایت می‌ کند. که چون بهار قيامت بیاید ذرّات ابدان انسانها مانند تخمها از زمين می‌رویند. این 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲ از ۲۱۴۸ 
یکی از شش راهی است که قرآن مجید در بیان آخرت مطرح کرده است. در تفسیر قمی از جمیل بن درّاج از امام صادق علیه 
ال لام نقل شده است که فرمود: چون خدا بخواهد مردمان را زنده کند» چهل روز باران می‌بارد در نتیجه عضوها جمع می‌شود و 
گوشتها می‌روید 
«قال اذا اراد ال ان یبعث الخلق امطر السماء علی الارض اربعین صباحا فاجتمعت الاوصال و نبتت اللحوم) «۱». 
۰- من کان برید ره له ار جمیعاً اه َضعدٌ الکلم الطیِب و الْعمل الصَالخ یه 
این آیه یکک نوع نتیجه گیری از آیه قبلی است عرّت حالتی است در انسان که از مغلوبیت او مانع می‌شود هر کس بخواهد به عزت 
ترس باتک ان کر هک از ی تیا هت نش او فال تعاس رال دز بای راب وم کان کلاشن 
شده است در جای دیگر آمده: 
ییون علَهُم ال اد ار له جمیعا نساء/ ۱۳۹. 
جمله الّه یَضِْعذٌ ... نشان میدهد که عرّت بوسیله اعتقاد صحیح و عمل صالح به دست می‌آید. چنان که در مجمع البیان از رسول 
لا ی الله‌ظاییی آلاروایت ند 
اه قال ان رتکم یقول کل یوم انا العزیز فمن اراد عر الدارین فلیطع العزیزه. 
منظور از کلمه طب قهرا کلمه‌هایی است که بیان کننده اعتقاد صحیح هستند نظیر لا اله الا اه محتّد رسول اللّه علی وی اه چنان 


که در تفسیر برهان از 


(۱) المیزان از تفسیر قمی «وصل» (بکسر و ضم اول) به معنی هر عضو بخصوص است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۱ 

حضرت صادق و حضرت رضا علیهما التلام نقل شده است :۱» کلمه طیبه در آیه ‏ َ تز کیت ضرّب ال لا کلمةً طب جر 
یی ابراهیم/ ۰۲۴ کلمه توحید است. 

این کلمات که نمایانگر اعتقاد حقّند به طرف خدا بالا-می‌روند در نتیجه گوینده آنها نیز بالا می‌رود و مقزب می‌شود ضمیر 
«یرفعه؛ راجع است به الم الب یعنی عمل صالح که پیاده کننده اعتقاد صحیح و مکمل آنست کلم طیّب را بالا می‌برد؛ در نتیجه 
صاحب کلم طيب و عمل صالح به عزت می‌رسد. 

لین یَمکرون میا له عَذابٍ دید و عکو ولیک هو بیوژ. 

نقطه مقابل صدر آیه است «یمکرون» به معنای «یعملون» است یعنی: 

صاحب اعتقاد صحیح و عمل صالح به عرّت می‌رسد ولی آنهایی که اهل گناه می‌باشند در عذاب شدید خواهند بود و عمل آنها 
که جز مکر در مقابل حق نیست تباه می‌شود و آنها را مقرّب نمی کند. 

0۱-و ال کم ین راب تم من تفه تم جعلکم آزواجا و ما تهمل ین آئلی و لا تضع لا بولمه. 

دلیل دیگری است از دلائل متقن توحید و اينکه آفریننده و گرداننده هر دو یکی است. خداوند روی نظام خلقت مواد زمين را به 


خوراکیها و سپس آنها را به نطفه تبدیل می‌کند. آن وقت نطفه را در حال رشد در رحمء به صورت پسر 
)0 
«عن الرضا علیه السلام ...قال الکلم الطیب هو قول المومن لا اله الا له محمد رسول الّه: علی ولی الّه و خلیفته حقا و خلفائه خلفاء 


له و العمل الصالح برفعه فهو دلیله و عمله اعتقاده الذی فی قبل بان الکلام صحیح کما قلته بلسانی». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۱۴۸ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۲ 

و دختر (نر و ماده) در می‌آورد؛ آن گاه حمل و وضع هر موّث زیر نظر او و مشمول علم اوست و به همه آگاهی دارد ال عم ما 
ی کل را یفام و با و .. رعد/ ۸ 

و ایم اسراو ‏ پیچیده خلقت اگر کمی دقّت شود مانند روز روشن» وجود خدا و قدرت و علم او را نشان می‌دهد کمن تراب 
ی کب یی | 
۲ میاه مالس صمب از زر کات ات که 9 ان بجران ۵ ف رعش یم 

و ما یکت بل معقر ولایّض ین غمره ال فی کتاب لد ذک غلی له ی 

از < ۱[ .. تکمیل مطلب صدر آیه است یعنی: 

خدا شما را از خاک آفریده و تا مردن تدبیر شما را دنبال می کند و احوال هیچ یکک از شما از زیر نظر او خارج نیست. هر چه پیش 
خواهد آمد از اول در لوح محفوظ حاضر بوده و در نزد اوست. 

«معقر» به صیغه مفعول در جای «احد» است و «یعقرا به صیغه مجهول به معنی زیاد شدن عمر می‌باشد. یعنی عمر کرده نمیشود و 
زاید العمر نمی گردد کسی و از عمر کسی چیزی کم نمی‌شود مگر آنکه در لوح محفوظ است. «ذلکک» اشاره است به همه مطالب 
یف 

۲- و ما یشتوی الشران هذا لب فا سابع مراب و مدا ملخ آجاج و من کل تأکلون لهما طریا و تستشرجون حلةٌتییشونها 
این آیه گر چه یک مطلب مستقلی است ولی با در نظر گرفتن آیات قبل می‌خواهد بفهماند که ممن مانند دریای شیرین و گوارا و 
کافر و مشرکک تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۳ 

همچون دریای شور و تلخ است علی هذا این هر دوه یکی حساب نمی‌شوند. 

و کل ری تما قراس که سای فان درا طوام مک دار تلو هدن شاف و ادا 
کار جهان سهیم هستند ولی یکی نمی‌توانند باشد» زیرا کافر از فطرت اوّلیه خود منحرف شده چنان که آب شور از اصل خود 
بر گشته استة 

تشبیه به دریا شاید برای آن باشد که ممن همچون دریا پر از اعمال صالح است. هم خود عمل می‌کند و هم دیگران را راهنمایی 
می کند. امّا کافر بعکس اوست. 

منظور از دریای شیرین نهرهای بز رگ است امثال دجله فرات. نیل آمازون و غیره که در آنها ماهی» مروارید و دیگر اسباب زینت 
وجود دارد و شاید تشتَخرجونْ به هر دو دریا راجع نباشد و فقط به دریای شور راجع باشد. 

و ری لک فیه تواجر توا من ضله و عم تَفکرون. 

ضمیر «فیه؛ راجع است به «بحر» کلمه «لتبتغوا» مفعول له «مواخر» است. «لعل)» به معنی «تا» و نتیجه است یعنی جریان کشتیها برای 
۸ 
مه تما طرا و تنتخرجوا مه حلة تبشونها و ری لک مواخر فه و لوا من له و کم تشکوون. 

اینکه دریا شامل خوراکیها و زينتهاست و بشر با مسافرت در آن زند گی خویش را تأمین می کند. از دلائل توحید است. در سوره 
بقره و ملک ای تجری فی اآبخر بما یم لاس از شواهد توحید شمرده شده است به آنجا رجوع شود. تفسیر آحسن الحدیثه 
ج ص: ۲۴ 

۳- بوخ الیل فی النهار و بوخ اهاز فی ال و سر الشفس و مر کل ری تج مسی ذلکم ال ریبک له الملکت. 


دلیل بسیار بارزی است بر توحید و نفوذ اراده خدا در تدبیر جهان که در آل عمران/ ۰۲۷ حخ/ 2 لقمان/ ۲۹ گذشت. آمدن شب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۲ از ۲۴۸ 
به جای روز و روز به جای شب مسخر شدن خورشید با حجمی یک میلیون و سیصد هزار برابر زمین در هوا؛ و تسخیر ماه در مدار 
خویش» حکایت از نظم عالی و ناظم دانا و توانا دارد» آری ذیکم ال که 1 الملکه آن خدا پرورد گاز شماست» سکومت و قذییر 
عالم خاص اوست. 
و ال موق من ُونه ما یقلکوق من فطهیر. 


۹ اس 


تافو ال پس چطور می‌توانند معبود و مورد پرستش باشند!! ۱۴- ان دعوم لا شه َسْمَعُوا دعاء 9 سَمُوا ما استجابُوا لکم و یم 
یا یا یوب ککم و لا ینک بل خی 


9[ 
اجابت نمی کردند زیرا آنها در اجابت مستقل نیستند می‌بایست با اجازه و حول و قه خدا اجابت کنند» خدا چنان اذنی را به آنها 
نداده است؟ 

اگر معبودها؛ موجودهای با شعوری هم باشند باز بدون اذن خدا قدرت اجابت ندارند» در آیات بسیاری آمده که روز قيامت 
مبودها از مش رکان بزاری خواهند کرد چنان که در اینجا فرموده لاتروپ ککم در سوره بقرهآمده لالب 
انوا من این انوا و وا تفسیر آحمن الحدیث ج ٩‏ ص: ۲۵ 

لعذاب و فطع بهم لباب 

بقره/ ۱۶۶. 

ولا ینک مت خبیر تاکید مطلب آیه است. یعنی اين» خبر حداست که بر هر چیز داناست و هیچ کس مانند دانا به تو خبر نمی‌دهد 
ی وزیا شک فتقی رها یر یی اس کی ایت یک ای ارم کان لنش صلی اه خلفو لیر کتتراست: 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۳۶ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ۱۵ تا ۲۶] 
اشاره 


با لها اس أه شم اه ی له الق لبق ایب (۱۵) ان میک و یب بلي دیب (۱۶ و ما لک علی له بعیز 

(۷ ولا رز از ور آغری و | تذع ل لی جقلها لا بختل یه 2 2 و لز کال ذا یی تم راذن یعون رهم لیب 

و آقئوا اسلا ون ترکی الما یکی لته و ٍلی له المصیرٌ (۱۸) و ما یشتوی ای و ابص (۱۹) 

و لا الماک و لا لور (۰ و لا ال ولا لور (0۱ و ما بنتوی اأَخياء ولا لوا له ُشیغ من شاه و ما نت بهشیع من 
فی لور (۲۷ ان آنت له یز (۳۳ ان رتناک بالعت بییرا و تذیر ون ینآ بل لا فیها ذیز (۲۴) 

و ان یِکذبوک فد کذّب این من قیلهم جاءتهع رس نات و بر و بالکتاب الْعیر (۲۵) ا أَعذْتْ لین کَروا کیت کانّ 

تکیر (۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۷ 

۵- ای مردم شما به خدا محتاجید اما خدا بی‌نیاز و پسندیده است. 

۶- اگر بخواهد شما را می‌برد و مخلوق جدیدی می‌آورد. 


۷- اینکار بر خدا دشوار نیست. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۲۱۴۸ 
۸- هیچ نفس گناهکاری؛ گناه دیگری را به عهده نمی گیرد و اگر گناهکاری؛ دیگری را به حمل بار گناهش بخواند. چیزی از 
آن برداشته نمی‌شود هر چند که دعوت شده از اقربا باشد تو فقط کسانی را می‌ترسانی که در غیب از پرورد گارشان می‌ترسند و 
نماز را به پا می‌دارنده هر که پاک شود به نفع خویش بوده و برگشت به سوی خداست. 
۵۹- کور و بینا با هم برابر نمی‌شوند. 
۰- و نه ظلمتها و نور. 
۱- و نه سایه و هوای گرم. 
۲- و برابر نمی‌شود زند گان و مردگان» خدا هر که را بخواهد شنوا می کند» تو کسانی را که در قبور هستند شنوا نتوانی کرد. 
۳- تو فقط انذار کننده‌ای. 
۴- ما تو را به حق بشیر و نذیر فرستاده‌ايم» هیچ امتی نیست مگر اینکه در آن انذار کننده‌ای گذشته است. 
۵- اگر تو را تکذیب کنند» پیشینیان نیز تکذیب کرده‌انده پيامبران آنها بر ایشان معجزه و حکمت و کتاب روشنگر آوردند. 


۶- سپس کافران را به عذاب گرفتم (دیدی) عذاب من چگونه بود؟! 
کلمه‌ها 


عزیز: عزیز در ما ذلک علی ال بکزیز به معنی دشوار است» یعنی در یکک حالت غلبه و قدرت نیست که خدا نتواند. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ٩‏ ص: ۲۸ 

وازرة: وزر: سنگین و سنگینی. اسم و مصدر هر دو آمده است وازرةٌ یعنی نفسی و انسانی که حامل سنگینی است. این لفظ اغلب 
در «بار» گناه به کار رفته است یعنی: نفس گناه دار گناه دیگری را برنمی‌دارد. 

حمل: (بکسر اوّل) بار ظاهری مانند باریکه بر دوش گیرند و بفتح اول به معنی بار باطنی است مانند فرزند در شکم مادر. 

ترکی: از باب تفغل به معنی پاک شدن است. زکاة در اصل به معنی نم و زیادت و پاکی آید. 

جرور: باد گرم. چنان که طبرسی و راغب گفته‌اند» به معنی حرارت آفتاب نیز آید. 

زیر: (بر وزن عنق) نوشته‌ها و کتابها. مفرد آن زبور است. طبرسی زبور را کتاب حکمت (و اخلاق) فرموده است. آن با آبه شریفه 
شاب اشتا, 

نکیر: انکار کردن آن به معنی عذاب است که نتیجه انکار اعمال قبیح از جانب خداست. آن در تقدیر «نکیری» و اضافه بیاء متکلم 
می‌باشد. 

شرحها 

در المیزان می گوید: چون در آیات گذشته بیان شد که خلقت و تدیر خاصٌ خداست. او رب العالمین و حکومت از آن اوست. در 
این آیات همان مطلب را بیان دیگری توام با تهدید روشن می‌کند و آن اينکه خدا از مردم بی‌نیاز است و مردم به خدا نیازمند 
می‌باشند. خدا می‌تواند آنها را ببرد و تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۹ 

کسان دیگری را جایگزین آنها فرماید. 

ای کا ان با بای ی هی لیس تایه او ای که اف بان مک یم را اوه مس وان که 
وکا تس رم 


نا گفته نماند: این فرق شامل دنیا و آخرت هر دو است. 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۲۱۴۸ 
۵- یا با الا تم اَْقَراء ٍلی الله و له هوالع الخمیذ. 
۱[ 
مکذب و موخد می‌باشد گر چه روی خطاب با مکذّبین است. مخلوقات همه ممکن الوجود و محتاج به خالق و آفریننده هستند و 
اگر علت واجبه موجود نبود به وجود آمدن آنها محال بوده پس همه محتاج به خدا و همگان وجودهای تعلقی هستند. 
اما خدا غنی بالذات و پسندیده در اعمال و افعال خویش است. هر چه بکند از روی عدل و مصلحت و رحمت می‌کند» غنی مربوط 
پا ی ی فقر منحصر به خلق و غنا منحصر به خداست. 
۶و ۱۷- نی بذییکم و یب ی دید و ما ذلک علی له بعزیز. 
جمله ان ی کته روط رای بودن طراست دیول ماس مها ارت فلا زک بخرامه شیارا پوس رتاش یی زر 
شما ضرری به او ندارد. 
ویب بلق جدیدٍ ظاهرا در رابطه با حمید بودن است. یعنی حمید بودنش لازم گرفته که بعد از شما قوم دیگری را بیاورد تا فیض 
از فیاض بریده نشود. 
«ذلک» اشاره به هر دو مطلب است» یعنی: بردن قومی و آوردن قومی دیگر بر خدا دشوار نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: 
۳ 
۸- ولا ترژ وازرةٌ وژر ری و ان نع مت الی جعلها لا شم یله شنء و ز کان ذا ُوبی. 
در این آیه چند مطلب مطرح است اول اینکه هر کس مسئول گناه و عملکرد خویش است؛ هیچ کسی بار گناه دیگری را 
برنمی‌دارد و اگر نفس سنگین شده با بار گناه» دیگری را به حمل بار خود بخواند باز از گناه او برداشته نمی‌شود» هر چند که 
دعوت شده از اقوام گناهکار باشد. 
به نظر می‌آید و اللّه اعلم» عذاب جهئم مانند درد شکم و امثال آنست که نه به کسی می‌تواند آن را تحویل بگیرد. فاعل «کان؛ از 
(تدع) فهمیده می‌شود. 
این قسمت از آیه ظاهرا دفع دخل است؛ گویی سوال می‌شود: بد کاران که به حکم انیا ثعبم از بين می‌روند» گناه 
نیک و کاران چیست؟ جواب آمده که حکم ایندو از هم جداست. عذاب فقط شامل بد کاران خواهد بود. و اگر احیانا نیک و کاران نیز 
از بین رفتند مورد رحمت قرار می گیرند. 
دوم- نما کر ای حون رهم ایب و قاموا الصّلاة. 
یعنی انذار آن حضرت فقط در حق اهل خشیت و اهل نماز موثر خواهد بود انتظار نکشد که همه به وی ایمان آورند اّما در من 
ام ال کر و ی الرخمن بالعّب یس/ ۱۱ منظور از حشیت به غیب ترسیدن از خدا در این جهان است که غائب از جهان آخرت 
است. آنها که عقیده به معاد ندارند و با نماز خواندن با خدا ارتباط ندارند» انذار در وجودشان اثری ندارد. 
سوم- و من کی ما یکی لفیه و ای ال العصیز. 
هر که هدایت تو را قبول کند» و ظاهر و باطن خویش را به وسیله تفسیر آحسن الحدیث ج٩»‏ ص: ۳۱ 
اعمال خوب پاک گرداند: به نفع خود کرده است. این وعده را خدایی می‌دهد که باز گشت همه به سوی اوست. 
۵- ۲۱- و ما یستوی العغمی و ابصید و لا الما و اور و نا لس وا اْعنود. 
مراد از این آیات و آیات بعدی ظاهرا فرق ما بین پاک شد گان و مکذبین است النهایه در قالب مثل بیان شده است» تکرار لفظ «لا» 
ظاهرا برای تأکید است» آدم هدایت شده و درستکار مانند بیناه نوره و سایه گواراست» آدم مکذّب همچون نابیناء تاریکیها و 


حرارت است. چنان که اينها با هم نیستند» نیک و بد نیز یکسان نباشند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۹ از ۲۴۸ 
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۲ ۲۳- و ما ینتوی الخياء و لفات له یسیع من شاه و ما نت پششمع من فی ابو نت لا تذیژ. 

تکرار و ما ینوی ظاهرا برای طول فاصله است. صدر آیه تمثیل مومن و کافر است. آن گاه فرموده: نی رامش ون شترا 
گرداند» خدا خواسته است که مومن را شنوا و هدایت کند چنان که فرموده: أ و مَْ کان ماقتنا و جعلنا له ور ند میتی به فی 
لاس انعام/ ۱۲۲. 

منظور از من فی اور کار هستند که بر قلوبشان مهر نهاده شده و به حکم اموات در آمده‌اند» یعنی آرزوی ایمانشان را نکن تو 
فقط انذار کننده‌ای امّا هدایت اهل هدایت و اضلال اهل ضلال در اثر عمل ناپااکشان کار خداست. 

۳- لا آزسلناک باق بییرا و تذیرا ون من أَمَه لا خلافیها کی 

یآ ییآ ات ی شکور انار تدایع کت زرا در هرآ اتلا شتا رات ی الم 
الحدیث ج٩4‏ ص: ۳۲ 

لفظ «بالحق» مربوط به ارسال است یعنی ما تو را بحق بشیر و نذیر فرستاده‌ايم و این سنّت الهی است و در هر اقت انذار کننده‌ای 
بوده است. 

آبه صریح است در اينکه هر امقتی را پيامبر و انذار کننده‌ای بوده است النهایه یا از خودشان و يا از دیگران» زیرا که فرموده خلا فیها 
تُذیژ و نفرموده «خلا- منها نذیر» چنان که در المیزان گفته است. علی هذا یا از خودشان و یا از اقوام دیگر بوده که خودش یا 
دعوتش به میان آنها آمده است. 

علّت ابنکارن مسئله عموم رسالت است؛ سنّت خدایی لازم گرفته که برای هدایت بند گان؛ پیامبران مبعوث شوند و ما کت یی 
ی ی وا اه مکی ها تشر هی ام ماه آ شاوی فتازت مان ری 

این مطلب راجع به عموم من حیث العموم است اما راجع به فرد فرد اشخاص. اگر دعوت انبیاء برسد و توجه پیدا کننده در قبول و 
عدم قبول پیش خدا مسئول می‌باشند و اگر در اثر تزاحم اسباب و علل از رسیدن دعوت محروم باشند جزء مستضعفین خواهند بود؛ 
و و ی و ی 
آوجی ای ما ان رم هون نام / ۱۹و آیه: 

الَمستضعفین من ارجا و اساء و ان لا مت نله و لا مزدون شا تیتا ۹۸ (استفاده از السعان 

۵ - و ان یکدوک َقذ کب این من قیهم جاء هم رل بالات و بالریر و بالکتاب العیر. 
۷ 

«البلیِةٌ اذا عفت طابت» 

وانگهی دارنده مسئولیت بز رگ باید به این تکذیبها خود را آماده کند» منظور از بینات معجزه‌ها و از زب حکمتها تفسیر حسن 
الحدیث ج٩4‏ ص: ۲۳ 

و موعظه‌ها و از کتاب منیر کتاب انبیاء است. 

جاءتَهُمْ ... حاکی است که آنها نیز مانند: معجزه حکمت و احکام داشتند. 

۶- نم أََذنْ این کَوا فکیف کان تکیر. 

اشاره است به اينکه تکذیب کنند گان تو نیز همان سرنوشت را خواهند داشت. منظور از «نکیر» انکار و عذاب است. کسره راء» دلیل 
بر حذف یاء متکلم می‌باشد» جمله فکیِف کانٌ تکیر اشاره به شلّت عذاب است یعنی: دیدی عذاب من چگونه بود؟ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۳۴ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ۲۷ تا ۳۵] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۳۲۰ از ۲۱۴۸ 


اشاره 


ترآ له نرق الشماء ء ماء رجا به مراب مُحتلفا لها و ین اجب لجبال مد بیض و در میت آلوائها و غرابیت شود 
۷ وب اس و الب و انعم مت اه کذیک انم خی له مْ عباده الما له َو (۲۸) نالیم تلو 
کتات اللّه و أقامقوا الا وا برع تالایا زجون جرا آنتبوز ۲٩(‏ ليم آجورفع و ترستهم ین مضه 
ی را ی ندیه اد له پعباده َحبیرْبَصیر (۳۱) 

م أََ الکتاب لین اضیطقینا من جالع ظ! لس تفه و یلم فد و تمس یراب یفن له خیک فطل الک 
(۳ جات عذن لته یلو فا ین او ین گعب و و باه فیها حریژ (۳۳) و قاوا اد له الذی أَذْعَب عن رن 
ریا لور شکور (۳۴) ای أَعلنا داز الْقامَةٌ من فضله لا نا فها صت و لا بمشنا فها لعُوت (۳۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۳۵ 

۷- آیا ندانسته‌ای که خدا از آسمان آب (مبارکی) نازل کرد با آن آب میوه‌هایی بیرون آوردیم که رنگهای آنها مختلف است. و 
از کوه‌ها قطعه‌هایی آفریدیم که سفید و سرخ به الوان مختلفند و سیاه تند. 

۸-و از انسانها و جنبنده‌ها و چهارپایان نیز به رنگهای مختلف (آفریدیم) از خدا فقط بند گان دانایش می‌ترسند. خدا توانا و 
آمرزنده است. 

۹- کسانی که کتاب خدا را تلاوت می‌کنند و نماز را اقامه می‌نمایند و از آنچه روزیشان داده‌ایم نهان و آشکار انفاق می‌کنند» 
تجارتی را می‌دارند که کساد ندارد. 

۰- تا خدا پاداششان را به طور کامل بدهد. و از اکرام خویش بیافزاید که او آمرزنده و پاداش دهنده است. 

۱- آنچه از کتاب به تو وحی کرده‌ايم حق است و تصدیق کننده کتابهای پیشین می‌باشد خدا دانا و بیناست. 

۲- سپس کتاب را به منتخبین از بندگان خویش ارث گذاشتيم بعضی از آنها به نفس خویش ظالمند و بعضی میانه رو و بعضی 
سابق بخیرات به اذن خدا» آنست فضل بز رگگ. 

۳- (برای آنهاست) بهشتهای خلود که داخل می‌شوند. در آن با دستبندهایی از طلای بخصوص و مروارید» زینت شوند. لباسشان 
تاز که اشتا: 

۴- گویند حمد خدا را که اندوه را از ما برد پرورد گار ما آمرزنده و پاداش دهنده است. 


۵- خدایی که ما را از فضل خویش در خانه جاودانی داخل کرده که در آن نه رنجی به ما می‌رسد و نه خستگی. 
کلمه‌ها 


جدد: (بر وزن صرد) طبرسی آن را جمع جدید گفته و از مد نقل می‌کند که آن به معنی راهها و خطوط است. راغب گوید: آن 
جمع جدّه (بضع اوّل) به معنی طریق ظاهر است» به نظر تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۳۶ 

میآید: آن به معنی تکه‌ها و قسمتهاست خواه جمع جدید باشد یا جده. 

پیض: جمع ابیض چنان که حمر جمع احمر است. 

غرابیب: غربیب: بسیار سیاه. جمع آن غرابیب است. 

سود: جمع اسود به معنی سیاه است. در اقرب الموارد گوید «و غرابیب سود» سود بدل از غرابیب است. زیرا تأکید الوان بر آنها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲۱ از ۲۴۸ 
تبور: بوار: کساد. «لن تبور»: ۱ نمی شود. 
مقصد: متوشط و معتدل «قصد فی النفقه: توشط بین الاسراف و التقصیر». 
خیرات: کارهای خوب. که اختیار کرده می‌شوند. مفرد آن خیر است. 
عدن: استقرار. «عدن فی المکان: استقر» به معنی بهشتهای استقرار و خلود. این کلمه بازده بار در قر آن آمده و همه در وصف بهشت 
آخرت است. 
اساور: دستبندها. مفرد آن سوار (بکسر سین) و جمع آن اسوره و اساور است. 
لژلژ: مروارید درشت. «اللولوٌ: الدر». 
حریر: راغب آن را لباس نا زکك» طبرسی ابریشم خالص فرموده است آن سه بار در قرآن آمده است: حج/ ۰۲۳ فاطر/ ۳۳ انسان/ ۱۲. 
حزن: (بر وزن شرف) اندوه. و نیز (بر وزن قفل) آید. 
مقامه: اقامت و پیوستگی. 
نصب: (بر وزن شرف) رنج و تعب. 
لغوب: خسته شدن «اللغوب: الاعیاء من التعب». 
تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۲۷ 
شرحها 
آیات شریفه در تعقیب مطالب توحید است و چون این مطلب به وسیله انبیا و کتابهای آسمانی مطرح شده است لذا از قرآن و 
کتابهای دیگر نیز یاد می‌شود. ایضا به آخرت آنهایی که به کتابها ایمان آورده و عمل کرده‌اند اشاره شده است. 
۷- الم رآ له رل من الّماء ماء نا به تعراتِ مُحتلفاً لها 
تبخیر دریاهاء نزول بارانها مبّل شدن گازهای هواء خاک و آب به انواع مختلف روئیدنیها و میوه‌هاء دلیل بارز وجود خدا و تدبیر 
اوست. 
ریت در «الم ترا به معنی علم و دانستن است بعنی آیا ندانسته‌ای؟ 
ناگفته نماند: نظر در این آیه به اختلاف رنگهاست و آن سه بار تکرار شده است: اختللف رنگ میوه‌ها؛ اختلاف رنگ کوه‌ها؛ 
اختلاف رنگ مردم جنبند گان و چهارپایان. به نظر می‌آید: قطع نظر از بیان توحبد مراد بیان گسترش قدرت خداست که این 
اختلاف رنگ را در همه پیاده کرده است. پس مراد از الوان» انواع میوه‌ها نیست مگر بالملازمه. 
و من اجبال مد بیض و مر محتلت واه و عرابیبت شود. 
در این قسمت از آیه نظر به رنگ کوه‌هاست که سفید» سرخ و سیاه هستند و من الجبال تقدیرش «و مما خلقنا من الجبال» است؛ 
«غرابیب» عطف است بر «جدد» با بر «غراییب»» طبرسی فرموده: سود عطف بیان است از غرابیب ولی بهتر است که تأ کید باشد» این 
بهتر است از آنکه بگویم: آن در اصل «سود غرابیب» با تقدیم و تأخیر بوده است. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۸ 
۸-و من الّاس و لوب و نع شختلت الوا کذلک. 
یتایب شب از وروت ژنتهکو دازام زنگهای مخت می بش اک نکن اقا ز مامت رال وفبرانه ی کرت 
تقدیر آن: «الامر کذلک» است. 
نما یخی ال من عباده الما لد له عزی َو 


جمله مستأنفه و نتیجه گیری از صدر آیه است یعنی: اين واقعیات عظمت خدا را در ذهن مردان الهی مجشم می کند. آنها در مقابل 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲ از ۲۱۴۸ 
این عظمت و توانایی به حالت خشیت می‌افتند» خشیت. حالت انفعال و خوفی است که از توجه به عظمت طرف ناشی می‌شود. 
منظور از علماء کسانی است که علم به خدا و اوصاف او دارند. این خشیت باعث خضوع در عمل نیز خواهد بود. 
در مجمع الییان فرموده: از حضرت صادق علیه السّرلام روایت شده: عالم کسی است که فعل او گفتارش را تصدیق کند. هر که 
فعلش گفتار او را تصدیق نکند عالم نیست؛ 
«قال یعنی بالعلماء من صدق فعله قوله و من لم یصدق فعله قوله فلیس بعالم». 
نله ریز شور وصف عزیز ظاهرا راجع به اختللف رنگ موجودات است که گذشت یعنی خدا تواناست و دلیل توانایی او 
همانست که خواست خود را هم در جمادات پیاده کرده و هم در نباتات و هم در حیوانات. غفور در رابطه با غفران علماء و اهل 
خشیت است. المیزان هر دو ره راجع به علما دانسته است. 
4- لین لو کتاب الّه و آقاموا السلاةً و وا مقا راهم سرا و علان َج و تَجارةٌآن جوز 
ربط آیه با مطالب قبل روشن است یعنی این مطالب در قرآن است. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۹ 
آنان که قرآن را می‌خوانند و این حقائق را دریافت می کنند .... 
اقامه صلوهٌ به معنی بر پا داشتن و ادامه آنست. انفاق ظاهرا انفاق مستحبی است که در وقت نزول آیه هنوز ‏ ز کاهٌ واجب نشده بود» 
انفاق پنهانی برای محفوظ ماندن از ریا و انفاق آشکار برای ترویج احسان است این تجارت در رساندن سعادت به انسان در دنیا و 
ارت کساد نذارد. 
۳۰- رهم رهم و یرهم من فضله ال عَفور شکوز. 
لام در «لیوفیهم» گویند: متعلق به یلو ... است یعنی: اینکار را میکنند تا خدا پاداش آنها را به طور کمال بدهد و میشود به معنای 
غایت باشد یعنی عاقبت آن اعمال چنین خواهد شد. منظور از «یزیدهم» هر چه باشد» زاند. بر استحقاق است مانند له ما یشان فیها 
و لا هید ۳۵ و ماه 
از انعر لها انعام/ ۱۶۰ 
غفور راجع به آمرزش گناهان آنهاست که در آیات می‌خوانيم گناهانشان آمرزیده خواهد شد؛ شکور راجع به دادن پاداش است؛ 
آن از اسماء حسنی است که یعنی خداوند اعمال را بی‌پاداش نمی گذارد. 
این آیه در تکمیل آیه بیست و نهم ضمیر «هو» برای تا کید حق است یعنی حّی است که ابدا باطلی در آن نیست و اگر برای قصر 
بود؛ لازم می آمد که کتابهای دیگر آسمانی حق نباشد با آنکه قرآن آنها را تصدیق می‌کند خدا به نیازهای مردم دانا و بیناست که 
این کتاب فرستاده است. 
۲ ی آزرتنا الکتات الْذینَ اضرطفینا من عبادنا فهُم ظالغ له و مهم تمه د و ملع ساب بالخیراتِ باذن له ذلک هر لْضل 
الکییٌ. تفسیر أحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۰ 
با در نظر گرفتن روایات و بعضی از آیات» معلوم می‌شود که مراد از این امین من عباونا نسل حضرت رسول صلّی اللّه علیه و 
آله از اولاد فاطمه است. 
مثلا در آیه: ن له اضطفی آدم و توح و آل راهیع و آل عفران عّی لین آل عمران/ ۳ ملاحظه می‌شود که خانواده ابراهیم 
و خانواده عمران مصطفی هستند پس مانعی نیست که الذِینَ اضرطفینا نیز یکك خانواده باشد و آنهم جز خانواده آن حضرت 
نمی‌تواند باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳ از ۲۱۴۸ 
که بعضی از آنها نیز ظالم باشد چنان که در آل ابراهیم و آل عمران نیز بوده است. علی هذا سابق بالخیرات ائمه اطهار هستند» 
مقتصد نیک وکاران اولاد فاطمه و ظالم لنفسه بد کاران آنهاست. اما کتاب یعنی قرآن مجید موروئی آن خانواده می‌باشد. 
در مجمع البیان فرموده: از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما الشلام روایت شده که فرموده‌اند 
«هی لنا خاصه و ایانا عنی» 
سپس فرموده: این اقرب اقوال است .. 
کی سر بات ای کافن یفاضا ات اه ها ماش ره 
آنها نسل فاطمه می‌باشند. سابق بخیرات امام مقتصد عارف به امام» ظالم به نفس کسی است که امام را نشناسد 
«عن احمد بن عمر قال سألت ابا الحسن الرضا علیه الشلام عن قول الّه عر و جل شنم اورثنا الکتاب الذین اصطفینا من عبادنا . 
فقال ولد فاطمه علیها التلام و السابق بالخیرات الامام و المقتصد العارف بالامام و الظالم لنفسه الذی لا یعرف الامام». 
در المیزان فرموده: روایات مستفیضه داریم که مراد از لین اضْطفیا ذرَّه حضرت رسول چه از اولاد فاطمه می‌باشند. تفسیر آحسن 
الحدیث ج 4٩‏ ص: ۴۱ 
ناگفته نماند: «من» در جمله منْ عبادنا بیائئه است پاذن ال نشان می‌دهد که مراد از «سابق» امام است که او به اذن خدا بر ظالم و 
مقتصد سبقت کرده اما به وسیله فعل خیرات. 
ذلک هو لَْضلْ الکبیژ اشاره است به ایراث کتاب که تفضّل بزرگی از جانب خداست» و هدایت بشری آن را لازم گرفته است» 
تفیش تفا[ فربارمسشی ارایا و ای سکم علی امالیین کوباا شیر ات ان نا کی اسان شنک 
۳- جنا عَدَن لول بُعلن فیها من آساوز من دعب و لو و یاهع فیها عریژ. 
۰ ۱ "۳ ۱ ۱ ی ی ۳ ۳ 
به ایراث کتاب است و آن ثمی‌تواند بهشت باشد. 
به نظر می‌آید که تقد یر آن «لهم جنات عدن» باشد یعنی برای مقتصدان 
و سابقان به خیر بهشتهای برین است. «لوَلوُ» در قرائت نصب تقدیرش «یحلون فیها لول» است. «حریر» ظاهرا به معنی لباس نا زک 
ی 
۴ و قالوا الم له اذی 2 هب عن رن در لور شکوژ. 
اگر منظور از «الحزن» غمهای دنیا باشد که دیده بودند در اینصورت این گفته سخن هر سه گروه است به شرط آنکه ظالم لنفس 
نیز ال بهشت باشد و اگر مراد غم عرصات محشر باشد در آن صورت باید سابقین مستثتی باشد زیرا که آنها را در عرصات 
اندوهی نیست لا يَْرْنَهم 21 ۳۹ انبیاء/ ۱۰۳. تفسیر حسن الحدیث» ج 4٩‏ ص: ۴۲ 
جمله اخیر آبه» موید احتمال اول است. 
۵- ای أَعلنا داز لام من فضله لا یَمَشنا فیهاتضت و لا بمشنا فها لوب 
بقیه سخن اهل بهشت است. عدم رسیدن رنج دلیل آنست که در بهشت رنجی نیست. عدم رسیدن خستگی حکایت از یک حقیقت 
دارد و آن اينکه در قیامت. اصل کهولت و فرسوددگی از مادّه» برداشته می‌شود و همه چیز به حالت خلود در می‌آید. انسان اگر 
هزاران سال از یکك طعامی بخورده لذت یک واخت او را نسته نمی کند» هکذا در ساثر چیزها و اگر اصل کهولت در آحرت 
حاکم باشد حتما لغوب و خستگی از ب یک نواعتی لت عارض انسان خواهد شد این سخن در ذیل آیه خالدین فیها لا تعقو عئها 
بحرلا کهف/ ۱۰۸ گذشت: 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه عا۳۲ از ۲۱۴۸ 


[سوره فاطر (۳۵): آیات ۳۶ تا ۴۵] 
اشاره 


و لین کقروا لم ناژ جهنم لا بفضی علیهم وتو ولا یقت عهم من رذابها گذلک نجزی کل کفور (۳۶ و هم بضطر شون 

فا رن آخرجنا مل صالحً یر ایکا تخل آ و لغ کم ما یز فیه 2 کر و جاه کم لیر وا فا امین من عبر 

0 له عم یب الشماوات و اْض اه ليم بیذات لور (۳۸) و ای جعلکم حلایت فی الض من کنر تیه ره و ۲ 
ایزید الکافرین کذرفع علد رهم لا متا ولاز لکافرین کفرفع الا تسار (۳۹)فْ را شرکاه کم این تون من دون 

له توف ره الََزْض آم له حوک فی الشّماوات آَم ماع کتاباً هم لیب یه له بل اند الالمون بعضهع بفضاً لا 

عْروراً (۴۰) 

له بهسک السّماواتِ ول آن ولا و ین زائّا ان آشمکهما من آحب من بقده ن کات علیماً ور (۴۱) و َو باه هد 

او ی ما اد الا وا ۳0 اشیکباافیالْض و مکز ای و 
 -‏ بح المکز ای الا باه هل یرون لا 2 این تجد لمرنت اله تودبلا ون تج مت ال تخویلا (۴۳) أ و لَْ 

0 ۱ ۱ ۱ ۱ 

اأض له ان علیماً قدیراً (۴۴) و لز با له لاس بما کپوا ما تک علی ظهرها من داب و لکن یرهم الی أجل شتمی کُذا 

جاء هم ان ال کا بعباده بصیراً (۴۵) ۱ 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۴ 

۶- آنان که کافر شده‌انده آتش جهنم خاص آنهاست. حکم نمی‌شود تا بمیرند و از عذابش چیزی کم نمی‌شود. همه کفر پیشگان 

را این چنین عذاب می کنیم. 

۷- آنها در آتش ضجه می کشند: پرورد گارا ما را خارج کن. تا عمل خوب کنیم غیر از آنچه می‌کردیم. آیا شما را زندگی 

ندادیم به قدری که اهل پند در آن پند می گرفت؟ به شما انذار کننده آمده پس بچشید ظالمان را یاری نیست. 

۸- خدا دانای نهان آسمانها و زمین است او به مکنونات سینه‌ها آ گاه است. 

۹- اوست که شما را جانشینان زمین کرده است هر کس کافر شود کفرش بر علیه اوست کافران را کفرشان جز غضب خداوند 

نیافزاید» کافران را کفرشان جز خسران نیافزاید. 

۰- بگو: خبر دهید از معبودهایی که جز خدا می‌خوانید» نشان دهید چه چیز از زمین را آفریده‌اند؟ یا آنها را در آسمانها شرکتی 

است؟! با به آنها کتابی داده‌ايم که از آن دلیلی بر ش رک دارند؟! بلکه ظالمان بعضی بعضی را جز فریب وعده نمی‌دهند. تفسیر 

آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۵ 

۱- خدا آسمانها و زمين را نگاه می‌دارد از اینکه متلاشی شوند» و اگر مشرف به متلاشی شدن شوند جز خدا کسی نتواند نگاه 

دارد» خدا بردبار و آمرزنده است. 

۲- به خدا قسم خوردند قسمی محکم. که اگر برای آنها پیامبری آید. یکی از هدایت یافته‌ترین امتها می‌شوند» پس چون پیامبری 

به آنها آمد» جز نفرت بر آنها نیافزود. 

۳- به علت استکبار و حیله بد. با آنکه حیله بد جز حیله گر را احاطه نمی کند. آیا انتظار دارند مگر طریقه گذشتگان را؟ پس در 

طریقه خدا تغییری نمی‌یابی و در طریقه خدا ه رگز انتقالی نمی‌یابی. 

۴- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بنگرند چگونه شد عاقبت آنان که پیش از آنها بودند و از مکیان قویتر بودند. چیزی در آسمانها 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۵ از ۲۴۸ 
و زمین» خدا را عاجز نتواند کرد خدا دانا و تواناست. 
۴۵ اگر خدا مردم را در مقابل عملشان مواخذه می کرد در روی زمین جنبنده‌ای نمی گذاشت شت لیکن آنها را تا رسیدن وقت معین به 


تأخیر می‌اندازد و چون اجلشان بیاید خدا به بند گان خویش بیناست. 
کلمه‌ها 


کفور: صیغه مبالغه است یعنی بسیار ناسپاس و بسیار کافر» در هر دو به کار رفته است. 

بصطرخون: صراخ و صریخ: فراید و صیحه شدید و یاری خواستن و یاری کردن» صریخ به معنی فریادرس نیز آید «یصطرخون) د 
مقت: بغض شدید نسبت به کسی که کار بد کرده است. «مقته مقتا: 

ابغضه اش البغض عن امر قبیح». ۳ تم ۴۶ 

جهد: (بفتح و ضم اول) صعوبت و مشقت؛ در آیه به معنی محکم و مو کد است. 

نفور: (بر وزن عقول) دوری. اگر با «الی» باشد به معنی رفتن و خروج آید. 

یحیق: حبق: احاطه کردن و فرا گرفتن. راغب گوید: اصل آن حق است. قاف اول بیاء تبدیل شده است. «لا یحیق»: احاطه نميکند. 
سنت: طربقه و رویه. که استمرار داشته باشد. 

تحویل: حول: تغر و انفصال. تحویل: به معنی نقل انتقال هر دو آمده است. 

شرحها 

در این آیات. ابتدا حالات کار در جهنم بیان شده که قدرت خروج از آن را نخواهند داشت شت» چنان که آیات ما قبل در رابطه با 
سپس آیاتی در زمینه توحید است مانند آیه ۳۹ و ۴۱ و نیز مطالبی در بیان ش رک مشرکان آمده و ایضا روشن شده که خداوند از 
عقوبت آنها عاجز نیست. بلکه سنّت خدایی با مهلت استوار است و نیز در این آیات می‌خوانيم که مکر و حیله در طریقه خدایی 
فقط مکر و حیله کننده را می گیرد. 

۳۶- و لین کرو لَُمْ ناژ جهن م لا-یَمُضی علیهم فیموتوا و لایخ عَهم من عذابها کذلک تجْزی کل کور. نز پیت اعهسیق 
الحدیث. ج 4 ص: ۴۷ 

مضمون این آیه آنست که در جهنم نه مردن هست و نه تخفیف عذاب. علی هذا انسان معذب مرب در عذاب خواهد بود این 
قرای یه علت بر ذاقهه شدی ال کهزکت از اگم اشت‌ان که دی آ سر مامشا من لیب‌بان گردند. 

لا بُفْضی علیهم فیموتوا یعنی برای آنها حکم به مرگ نمی‌شود تا بمیرند. کذلکک نجزی کل کفور حاکی است که کیفر هر انسان 
شدید الکفر همانست. 

۷- و هم تضط شون فیها رین آنرجنا تخل صالحاً یر الذی کنّا ُخمل. 

جمله ربنا آخرجٌنا بیان صیحه و فریاد آنهاست. در جواب آمد که: 

ول و کم ما ید که فیه 2 ند کر و جاء کم لیر قوقوا ما لظالمین من تصبر. 

ضمیر «فیه» راجع به عمر است یعنی آیا به شما عمر و مهلت ندادیم که در آن عمر پند گیرنده پند می‌گیرد وانگهی پیامبر انذار 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۳ از ۲۴۸ 
کننده نیز آمد و انذارتان کرد دیگر عذر پذیرفته نیست» پس بچشید عذاب را. 
۳۸- ان له عالم غیب السّماواتِ و لأض بهُ ليم بذاتِ الضْدُور 
.یعنی خداوند با آنچه می‌کردید و با آنچه در باطن پنهان می‌داشتید شما را محاسبه و عذاب می کند. زیرا که او دانای نهانهای 
آسمانها و زمین و دانای مکنونات سینه‌هاست. ان توا ما فی أْسکم و تَحْفوهة بُحاستَکم به ال . 
بقره/ ۲۸۴. 
۳ هم مق و لا- یی الکافرین 
این ۳ و ۱۳ 
ساکنتان کرده است. انتهای تدبیر و عدالت و حکمتش آنست که جریان آخرت چنان باشد علی هذا هر که خدا و توحید و تدبیر 
او را انکار کند بر ضرر او خواهد بود و عذاب آخرت را در پی خواهد داشت 
انسان دارای فطرتی آماده برای قبول ایمان و کفر است. اگر ایمان بیاورد کمال و تقرب بر آن افزوده می‌شود و اگر کافر شود 
عذاب خدا بر آن می‌افزاید. خسران و ضرر در نفس خود انسان است ولی غضب و مقت در نزد خداست لذا در مقت قید عند ریم 
آمدج است نه در «خسارا؛. 
مقت خداء انقباض رحمت و دور شدن آن از انسان است (از المیزان). 
۰ قل | ریت شرکاء کم الذین تذغون مِنْ دون الله آرونی ما ذا خلقوا من الأرض ام لهْمْ شک فی المّماوات ام ینام کتابا هم 
این آیه استدلال است بر نفی معبودهای مشرکان» که نه از عالم دلیلی بر معبود بودن آنها هست و نه از جانب خدا. 
بنا بر اين نشان بدهید که آنها چه چیزی از زمین را آفریده‌اند و یا کدام شرکتی در آفرینش آسمانها داشته‌اند؟ ناگفته نماند: خلقت 
نمی‌تواند از تدییر جدا باشد» اگر معبودهای باطل مدبر جهان بودند می‌بایست خالق جهان نیز بوده باشند» این قابل تصور نیست که 
خدا آسمانها و زمين را بیافریند و آن گاه به دست چند مجشمه اداره شود. 
و نیز کتابی از آسمان درباره معبود بودن آنها نفرستاده‌ايم» «منه». تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۴۹ 
۳ ناگفته نماند: چون زمین در دسترس همه است. بهترین تعبیر همانست که گفته شود ات ها دا تاماقم 
لضٍ و چون آسمان در دسترس نیست لذا درباره آن ترآ زک . .. مناسب است. 
بل نیع لو یم بضاً ال غرُورا" 
بعنی دلیلی ندارند» بلکه بزرگان مشررکان پیروان خویش را در این باره فقط فریب می‌دهند. 
۱- ان له بسک السّماواتِ و الَأزض آن ترولا و لین زالتا ان آفسکهّما من اد من بغدو. 
تکمیل مطالب گذشته است در آیه سی نه خواندیم که خدا انسانها را جانشینان زمین گردانید و در آیه چهل خواندیم که 
معبودهای آنها چبری از آسمانها و زمين را نیافربده‌اند» در این آبه میفرماید: همانطوری که خلقت آنها در دست خداست» ابفاء 
آنها نیز در دست خداست. معلول در وجود و بقاء خود احتیاج به علت دارد. 
مراد از زوال ظاهرا متلاشی شدن و اضمحلال است نه انتقال از مکان, منظور از «زالتا؛ اشراف به زوال است. و گرنه بعد از زوال» 
امساک متصور نیست اگر مشرف به متلاشی شدن گردند جز خدا از متلاشی شدن نگاهشان نمی‌دارد آَن ولا تقدیرش «من ان 
تزولا- لثلا تزولا» است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۷ از ۲۱۴۸ 
اه ان علیماً عَفوراً حلم و بردباری و گذشت خداء سبب می‌شود که آسمانها و زمین تا رسیدن اجلشان متلاشی نشوند» در المیزان 
فرموده: 
خداوند به علّت حلیم بودن در کاری عجله نمی کند و به عّت غفرانش, جهات عدم در اشیاء را می‌پوشاند (و له اعلم) این سخن 
می‌رساند که بالاخره زمانی خواهد رسید که «ان تزولا» تحقق پذیرد به نظر می‌آید «غفور» به معنی تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: 
۵۰ 
چاره ساز باشد. در اینصورت تناسب آن با صدر آیه بهتر روشن خواهد شد. 
۲- و وا با هد آنمانهم ین جاءَمُم کذیه لیکو آفدی من ای نم 
در تفسیر صافی فرموده: گویند قریش اطلاع یافتند که اهل کتاب پیامبران عون را تکذیب کرده‌اند» گفتند: خدا بر یهود و 
نصاری لعنت کند اگر رسولی برای ما مبعوث شود یکی از همدایت شده‌ترین امتها خواهیم بود (و او را قبول خواهیم کرد) المیزان 
این سخن را از در منثور نقل کرده و فرموده: سیاق آیه اين نقل را تصدیق و تأیید می کند. 
ما جاعمع تذیژ ما ام ور 
ولی به قول خویش عمل نکردند آمدن رسول فقط دوری از حق را بر ایشان افزود. 
۳- اشتکبارا فی الَض و مکر المبّی و لا بَجیق لمکز الب ال له 
یعنی علت تنفر و دوری» تکبر و عناد و حیله زشت آنها بود با آنکه حیله بد فقط حیله گر را می‌کوبد تکذیب رسول بالاخره به ضرر 
رد الاک امک ,برد انش کباب قعرل له ات ترا تور 
جمله و لا ی بحینْ المکر التتم بأفله 4 یکی از نظامات زند گی و از قواعد کلیه است نظیر هلا یعون یوسف/ ۲۳ با یا 


لاس کم عی کم تون 


هل یرون ل نت یقن تجد لت له تبدیلا ون تجد لت له تخویل. 
تعیین مصداق است در زمینه اينکه اقوام گذشته مکر کردند و مکرشان خودشان را گرفت. آن وقت فرموده: این طریقه نه قابل 
تبدیل است و نه قابل تفسیر أحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۵۱ 
تحویل» یعنی عوض نمی‌شود که کسی مکر کند ایا گرفتار نشود و از محلی به محلی منتقل نمی‌شود که کسی مکر کند اما 
دیگری گرفتار شود یعنی اینها منتظر نیستند مگر به سنّت خدا و عذابش مانند عذاب اقوام گذشته. 
۴- و لم بسیژوا فی الأض ینوا کیت کانٌ عاق لین من قبلهع و کائوا اد منهم رد 
مشروح آیه ما قبل و استشهاد است بر سنّت جاریه خدا در اقوام پیشین. 
کر تا فرص لا رها سک وود 
و ما کال له جر من شنم فی السّماوات و لافی الأْض ان کان علیماً قدیرا 
یعنی فکر نکنند که خدا نمی‌تواند عذاب گذشتگان را بر آنها وارد آورد. آری می‌تواند» زیرا هیچ چیز قدرت عاجز کردن خدا را 
ندارده سپس فرموده: او علیم است؛ میداند مکر کنند گان کدامند. و نیز او به آنچه می‌خواهد تواناست. 
۵- و لو یواعد له لاس پما کسبوا ما رک علی ظهرها من دب و لکن بوَحرعمالی آتل ی س_ 
جواب است از اشکالی که به نظر می‌آید» گویا کسی می‌گوید: حالا که اینطور است» پس چرا بد کاران گرفتار نمیشوند؟ جواب 
آنست که کارهای خدا از روی تدریج و مهلت است. اگر بنا بود هر گناهکار بفوریت گرفتار شود کسی در روی زمین زنده 
۱ 

ضمیر «ظهرها؛ راجع است به «ارض؛ که از صدر آیه فهمیده می‌شود منظور از «دابةه و له اعلمی » گناهکاران یا همه انسانهاست یعنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۸ از ۲۱۴۸ 
«ما ترک علی تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۲ 
ظهرها داب منهم» بقیه مطلب در سوره نحل ذیل آیه شصت یک که نظیر همین آیه است دیده شود. 
ٍَذا جاء أجلَهُم فان له ان بعباده بصیراٌ 
مراد از اجل» وقت مرگث با قیامت است. یعنی به وقت آمدن اجل با هر کس مطابق عملش رفتار می کند. که خدا از اعمالشان با 
خبر و نسبت به آنها بیناست. در اینجا سبب که «بصیر» باشد بجای مسیّب (عذاب و پاداش) گذاشته شده است. 
روز بیست یکم ماه مبارک رمضان سال هزار و چهار صد و چهار هجری قمری مطابق ۳۱/ ۳/ ۱۳۶۳ طرف عصر تفسیر سوره فاطر به 
انجام رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۵۳ 


سوره پس 
اشار ۵ 


در مکه نازل شده و هشتاد سه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- «یس» چهل یکمین سوره است که بعد از سوره جن در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی و ششم است؛ 
به نظر میآید: 

حدود سالهای هفتم بعثت نازل شده باشد (۱). 

۲- عدد آیات آن به قول قارثان کوفی هشتاد و سه و به نقل دیگران هشتاد و دو است» زیرا که کوفیان «یس» را به تنهایی یک آیه 
شمرده‌انده شمارش کوفی به طریق عاصم بن ابی النجود و ابی عبد الرحمن سلمی به امیر الممنین صلوات اللّه علیه می‌رسد» طبرسی 
رحمه الله در تفسیر سوره بقره درباره قرائت کوفی فرموده: «و هو العدد عن امیر المومنین علیه اللام» در تفسیر خازن آمده که اين 
سوره دارای هفتصد بیست نه کلمه و سه هزار حرف است. 

۳ علت تسمیه آن به «یس» وقوع اين لفظ در اول آنست. از روایات شیعه و اهل سّت معلوم می‌شود که این نامگذاری توترط 
حضرت رسول صلّی الله علیه و آله و سلم بوده است. 

۴- روایات زیادی در فضیلت این سوره وارد شده که لازم است به بعضی از آنها اشاره شود. در مجمع البیان از انس بن مالک از 
رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل 


() در صورتی که ترتیب نزول را قطعی بدانیم. [.....] 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۴ 

شده که فرمود: 

«ان لکل شیء قلبا و قلب القرآن یس؛ 


این روایت در ثواب الاعمال صدوق از حضرت صادق علیه الشلام در ضمن حدیث مفصّلی نقل شده است: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲٩‏ از ۲۱۴۸ 
... عن ابی بصیر عن ابی عبد ال علیه الترلام قال: ان لکل شیء قلبا و قلب القرآن یس من قرأها قبل ان ینام اوفی نهار قبل ان 
یمسی کان فی نهاره من المحفوظین و المرزوقین حتی یمسی ...» 
و نیز در مجمع البیان از محمّد بن مسلم از امام باقر علیه التلام نقل شده که فرموده: 
رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را دوازده اسم است؛ پنج تا از آنها در قرآن است. محقده احمد عبد ال یس نون. 
در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«قال ابو عبد اللّه علموا اولاد کم یس فانها ریحانه القرآن؛ 
کسیر ارو از رسول شا ضل له علقی اسان ی 
«اقرژا علی موتا کم یس». 
۵- سوره مبار که به شهادت آیات آن مکی است» محور مطالب آن اصول سه گانه نبوّت توحید و معاد است. در مجمع الییان 
فرموده: ابن عباس گفته که آیه: و ٍذا بل لَهع شا یا رفک ال ...۸ ۴۷ در مدینه نازل شده است» ولی این سخن» استحسان 
می‌باشد. 
۶ احتمال نزدیکک به یقین آنست که همه سوره به یک بار نازل شده است. دلیلی بر نزول تدریجی يافته نیست. 
۷-شأن تزولی برای سوره تقل نشده است ولی از آبات آن پیدا است که علت عمده در تزول آن» انگار معاد از جانب مش رکان بوده 
است. نظیر و یلو متی هذّا لوغ ان کم صاوقین/ ۴۸ من خی الْعظاع و هی میم / ۷۸ 
ایضا در مسئله انفاق نسبت به فقراء اعتراض داشتند که اگر خدا می‌خواست خودش غنی می کرد/ ۴۷» به هر حال» وضع آن روز 
نکه افخات می‌کرد که تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۵۵ 
آن حقائق در قالب الفاظ این سوره بیان شود و الی الابد» سرمشق و جهت دهنده باشد. 
۸- گفته شد: محور مطالب سوره نبوّت. توحید و معاد است. این سه اصل با الفاظ بسیار رسایی بیان شده و بلاغت تا آنجا پیش 
و 
يمران گذشته نقل می‌شود: ارت لاحاب لو . 
بعد عنان سخن بتوحید معطوف می‌شود. گوشه‌هایی از نظام خلقت و نفوذ اراده حق در تدبیر کائنات مطرح می گرد سپس به معاد 
می‌رسد؛ مطالب کلی معاد به نحو اعجاب انگیزی ترسیم می‌شود در آخر اعتراض مشر کان مورد نقل و رد قرار می گیرد و با آیه 
شیحان الّذٍی ده لکوت کل مین و اه ترجَمُون سوره مبار که به پایان می‌رسد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص : ۵۶ 
[سوره یس (۳۶): آیات ۱ تا ۱۲] 
اشاره 


بشم الّهالرخمِارحیم 

یس (۱ ورکیم (0) نک لین امین (۳) علی صراط مُشتقیم (۴) 

تزیل العزیز الژجیم (۵) روما ما رباع هم اوق (۶) لدع ال علی تیم هم لا زلوت (0 تسا فی 
آغناقهم آغللاً هی لی القان قَُم مُفمعون (۸) و جعنا من بین آندیهع سا وین خلفهع سا قمع لا ییصزون )٩(‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۲۱۴۸ 
و سواة علیهع أ دهم آم لم تشذزهع لا یو (۱۰ الما تلد من انب الذ کر و نی الخمن بالْیب یشوه بَْفوة و جر کریم 
(۱۱) لا تن ی المزتی و نکب ما قلموا و رمع و کل شیم أَصَیناة فی (مام مبین (۱۲) ۱ 
تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۵۷ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- یاه سین. 
۲- قسم به قرآن پر از مصلحت. 
۳ که تو حتما از پیامبرانی. 
۴- (تو) بر راه راستی. 
۵- نازل شده خدای توانا و مهربان است. 
۶- تا انذار کنی قومی را که پدران آنها انذار نشده‌انده پس آن قوم غافلند. 
۷- وعده عذاب بر بسیاری از آنها حتمی شده آنها ایمان نمی آورند. 
۸-مابر گردنهاشان زنجیرهایی قرار داده‌ايم که تا به چانه‌هایشان رسیده و آنها سر بالا گرفته شده‌اند. 
٩-و‏ ما از جلو آنها سدی قرار داده‌ایم و از پس آنها سدی. آنها را پوشانيده‌ايم و آنها نمی‌بینند. 
۰- برابر است بر آنهاء چه بترسانی و چه نترسانی ایمان نمی آورند. 
۱- فقط کسی را می‌ترسانی که تابع قرآن باشد و از خدای رحمن در نهان بترسد. او را به آمرزش بزرگ و پاداشی خوشایند مژده 
ده. 
۲- ما مرد گان را زنده می‌کنیم و آنچه را که از پیش فرستاده‌اند و آثارشان را می‌نویسم و شمارش هر چیز را در کتابی آشکار 
تمام کرده‌ايم. 


کلمه‌ها 


یس: درباره حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايمی بنا بر احتمال رشاد ادهم» درصد این دو حرف در این سوره از 
درصد تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۸ 

آن» در تمام سوره‌های قرآن بیشتر است. در مجمع از امیر- الممنین و امام باقر علیهما لام نقل شده: آن نام رسول خدا صلی ال 
علیه و آله است. 

اغلال: غل: طوقی که بر گردن نهند «الغل: طوق یدخل فی العنق للذلٌ و الالم» جمع آن اغلال است. 

اذقان: چانه‌ها. مفرد آن ذقن است. 

مقمحون: قمح: سر بلند کردن. «قمح البعیر: رفع رأسه» «مقمح» به صیغه مفعول: سر بالا گرفته شده اين کلمه فقط یک بار در قرآن 
آمده است: 

سد: بستن و اصلاح کردن. «سد الثلائهٌ: اصلحها و وثقها؛ و نیز به معنی بند و حایل میان دو چیز است. مراد از آن در آیه معنای دوم 
می‌باشد. 

اغشیناهم: غشی و غشیان: پوشانیدن و احاطه کردن. اغشاء: پوشانیدن و پوشانیدن چیزی بر چیزی. 

احصیناه: احصاء: تمام کردن و به آخر رساندن شمارش. «احصیناه؛: 


شمارش آن را تمام کرده‌ايم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۴۸ 
امام: مقتداء پیشوا» راغی 3 امام آنست که از وی پیروی و به وی اقتدا شود خواه انسان باشد با کتاب یا غیر آن. (حتی به 


ویسمان ینثی امام می گویند) 
شرحها 


در این آیات می‌خوانيم که رسول خدا صلی الله علیه و آله از پیامبران است و قرآن تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۵۹ 

او از جانب خداست. او در وحله اوّل انذار کننده قریش می‌باشد. 

آن وقت فرموده: مردم در قبول دعوت دو گروه هستند» گروه اول از قبول دعوت امتناع می کنند» وعده عذاب برای آنها حتمی است 
اقا گروه دوم که از خدا می‌ترسند از دعوت تو پیروی می‌کنند» عاقبت خوب در پی آنهاست آن گاه در تعلیل عذاب و پاداش دو 
گروه فرموده: حیات و مرگ در دست ماست و حساب اعمال آنها را می‌دانیم. 

۱- ۵- یس و القَرآن العکیم نک لمن الْمَْسَلینَ علی صراط مُشتقیم تثریل العزیز الرَحیم. 

قارئان کوفه کلمه «یس» را به تنهایی یک آیه شمرده‌اند. خداوند در اینجا به قرآن قسم می‌خورد که آن حضرت از پیامبران است؛ 
این بیان» قسم خوردن به برهان مطلب است زیرا که قرآن دلیل رسالت آن حضرت می‌باشد» این سخن در نکته‌ها خواهد آمد. 

نک لَمیّ لت ی جواب قسم (مقسم به) است علی صدراط مُشتَقیم خبر بعد از خبر و تقدیرش «انکک علی صراط مستقیم» می‌باشد 
نکره آمدن صراط برای تفخیم است. 

تتریل العزیز الرحیم وصف قرآن و مصدر به معنی مفعول است یعنی نازل شده از جانب خدای توانا و رحیم است» عزیز و توانایی 
که دستی بالای دست او نیست. رحمتش اقتضای نزول آن را دارد. نصب تنزیل بتقدیر «اعنی» است. 

یعنی: قسم به قرآن پر از حکمت و مصلحت. قسم به قرآن نازل شده از جانب خدای توانا و مهربان که تو از پیامبرانی و تو بر راه 


راست توحید هستی که ضامن سعادت دنیا و آخرت است. 


2 


۳ 


۶ در قوماً ما در اوه هم خافلون. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۶۰ 

تعلیل ارسال و انزال است یعنی تو را از مرسلین قرار داده‌ایم و کتاب نازل کرده‌ايم تا انذار کنی .... 

در سوره قصص/ ۴۶ و سجده/ ۳ آمده است لت تما ما مغ من تذیر من فیک و در اینجا آمده تلو قوما ها نز آتارمم 
به هر حال منظور از این کلام آنست که: آمدن تو و قرآن لازم بود» به دو علت یکی آنکه پیش از تو برای آنها پیامبری بالخصوص 
تنافه اش 

دیگری آنکه پدرانشان انذار نشده‌اند تا حتجت بر فرزندان آنها نیز تمام شود. 

در المیزان فرموده: مراد از قوم اگر قرش و امثال آنها باشد در اینصورت منظور از «آباء» پدران نزدیکک آنهاست زیرا در پدران بعید 
آنها حضرت اسماعیل ذبیح بود و نیز پیامبرانی امثال هود صالح و شعیب بر عرب مبعوث شده بودند. و اگر منظور همه مردم معاصر 
آن حضرت باشد ... باز پدران نزدیک منظور است زیرا آخرین پیامبر قبل از آن حضرت عیسی علیه الّرلام است که میان آن دو 
زمان فترت وجود دارد. 

هم غافلونَتأ کید مطلب است. غفلت از رسالت و دین سبب آمدن دین است. 

۷- لد عق لول علی آکترهم فَهَم ایو 

از این آیه بیان دو گروه شروع می‌شود؛ منظور از قول وعده عذاب است. در دو آیه بعدی علت عدم ایمان آنها بیان شده است. 
۸ جعلنا فی آغناقهم آغلالا غهی ی لَْقانِفَهُم متشون 

اين آیه و آیه بعدی حالات روحی و نتانج شرک و اعمال قبیح آنها را چنین بیان می کند: جمعی را در نظر بگیرید که بگردن آنها 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۱۴۸ 
زنجیر کرده‌اند تا بچانه‌شان در نتیجه سرهای آنها بالا رفته قدرت پائین آمدن ندارد از تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۶۱ 
آن طرف از پس و پیش آنها حائلی قرار دارد که از هر طرف آنها را احاطه کرده و پوشانیده است و در نتیجه چیزی را نمی‌بینند. 
حالات کفار در قبال آیات حق چنین است. 
در المیزان فرموده: از تفسیر فخر رازی نقل شده: موانع تفکر در آیات خدا دو قسم است یکی آنکه انسان را از تفکر در وجود 
خویش باز می‌دارد» دوم آنکه از تفکر در جهان (آفاق) مانع می‌شود. در این دو آیه قسم اول به غل تشبیه شده که نمی گذارد 
انسان سر پائین بیاورد و خودش را به بیند قسم دوم به حائل تشبیه شده که از هر طرف او را پوشانیده و نمی گذارد چیزی از جهان را 
به بینده در نتیجه از سترِیهم آیاتنا فی الفاق و فی أقسهم فصلت/ ۵۳ محروم مانده است. 
«اغلالا نکره است و حکایت دارد که آنها اغلال ظاهری نیستند بلکه اغلال باطنی هستند که از کفر و ش رک و طغیان به وجود 
آمده‌اند. 
4-و جعلنا ین ین آبدیهم مدا وین علفهم دا اغیناهع هم لا یتصزون. 
تتمه حکایت حال آنهاست نيمه لا یْص ون حاکی است که «سد» آنها را از هر طرف حتی از بالا سر گرفته است. «سد» 
نکره است و دلالت بر عظمت و روحی بودن آن دارد. نا گفته نماند: اوصافی از اين قبیل درباره مومنان و کافران نشان می‌دهد که 
برای انسان در باطن این زندگیء زندگی دیگری هست و از حس ماقّی پوشیده می‌باشد» وقت مرگ یا قيامت آشکار می‌شود؛ پس 
کلام در این اوصاف و امثال» جاری مجرای حقیقت است نه مجاز چنان که گفته‌اند. (از المیزان). 
۰-و سواء علَیهم 1 ألرتَم آم لم رهم لا یوت 
عطف تفسیر و نتیجه دو آیه فوق است» به قولی عطف است بر لا بیْصرّون تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۶۲ 
ناگفته نماند: منظور از ایمان در آیه شناخت و باور و اعتقاد نیست بلکه تسلیم شدن به اعتقاد است و گرنه آنها اعتقاد داشتند. مانند 
و جوا بها و ها هم نمل/۱۴. 
در ذیل همین آیه در سوره بقره گفته‌ايم اعتقاد داشتن یک مطلب است تسلیم به اعتقاد شدن مطلبی دیگ علی هذا منظور آن 
نیست که اعتقاد پیدا نمی کنند بلکه منظور آنست که باعتقادشان تسلیم نمی‌شوند. 
مخفی نماند که آنها از ایمان آوردن مسلوب القدرةٌ نیستند» بلکه روی روحیاتی که دارنده خاضع و تسلیم نمی‌شوند. و اگر مسلوب 
القدرهُ هم شده‌اند باز تقصیر از خودشان است. 
۱- مار من انبم ال کر و خشی ارم یایب قبشوة بر و جر کریم. 
نظیر این آیه در سوره فاطر/ ۱۸ گذشت ی ارم بالْیب عبارت اخرای اعتقاد به معاد است ای ال کر همان حال تسلیم شدن 
به اعتقاد است که در کافران نبود. انسان وقتی که به آن حالت رسید. انذار در او موثر خواهد بود گر چه رسیدن به آن حالت نیز در 
اثر تبلیغ رسالت است. 
۲- تن خی الموتی و کب ما دموا و آنارمع و کل شیم یناه فی امام بین. 
نهک سای شقن اک و وین تعال تیان ال کتشایت ی هلاب اقا کر که اضر ول وشن 
بهشت اهل ایمان که از «رزق کریم» معلوم می گردد بر خداوند مشکل نیست زیرا که احیاء مرد گان و نوشتن اعمال و آثار در دست 
خداست. 
منظور از ما دموا اعمالی است که از پیش فرستاده‌اند و مراد از آثاره سْتها و بدعتهایی است که بعد از خود گذاشته‌اند» این مطلب 
در ذیل تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۶۳ 
آیه و لیم تلم وال عع أنقالهم عنکبوت/ ۱۳ مگروسا گلاشت,: 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ از ۲۴۸ 
اگر مراد از «+کل شیء» اعمال بند گان باشد در اینصورت مراد از اما مُبین نامه اعمال است نظیر ما لهذّا الکتاب لا بُغادرژ صفیرءٌ و لا 
کبیَةُ ال آخصاها کهف/ ۴٩‏ به عبارت دیگر تقدیر آن «و کل شیء من اعمالهم» است. البته مناسب با صدر آیه همین است نظیر 
آیة: و کل شَنء َعلوة فی ابر و کل ضفیر و کبیر مُشتطر قمر/ ۵۲. 
علی هذا به کتاب اعمال, امام گفته شده زیرا که آن مقتداست و در اهل بهشت بودن و اهل عذاب بودن از آن پیروی خواهد شد. 
و اگر منظور همه موجودات باشد در اینصورت مراد از !مام مبین لوح محفوظ است که گاهی ام الکتاب و گاهی لوح محفوظ و 
گاهی امام مبین خوانده شده است. به تناسب مقام» طبرسی و المیزان لوح محفوظ گفته‌اند. 
در خاتمه آبه دو مطلب را یاد آور می‌شویم. اول آنکه مراد از «آثارهم» قدم برداشتن است یعنی ما عدد قدمهای آنها را می‌نویسیم. 
زیرا که از ابو سعید خدری نقل شده: قبیله بنی سلمه در کنار مدینه بودند و از دوری منازل خویش به رسول خدا شکایت کردند» 
آیه در تسلیت و بشارت آنها نازل شد این سخن را مرحوم طبرسی بطور «قیل» نقل کرده است ولی به هیچ وجه قابل قبول نمی‌تواند 
باشد و با مطلب آیه منافات دارد. 
دوّم: در تفسیر برهان از اب عباس از امیر المومنین صلوات الله علیه نقل شده که فرمود: 
«انا و اه الامام المبین این الحق من الباطل ورئته عن رسول الله صلّی الله علیه و آله؛. 
در تفسیر صافی در ضمن حدیثی از معانی الاخبار از حضرت باقر علیه الشلام از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده که درباره 
علی علیه السلام فرمود: 
«... هو هذا انه الامام تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۶۴ 
الذی احصی الله فیه علم کل شیء؛. 
در المیزان فرموده: اگر این دو حدیث صحیح باشد. مربوط به تفسیر آیه نیست بلکه از بطون و اشارات قرآن است. مانعی نیست که 


خدا به بنده مخلص خود علم همه آنچه در کتاب مبین است بدهد و او سیّد الموحدین ... است. 


نکته‌ها: 
قسمهای قرآن 


در رابطه با س و گندهایی که در قرآن مجید آمده باید بدانیم که اين سوگندها با مطالب بعدی کاملا مربوط می‌باشند و در بعضی از 
آنها به طوری که ما می‌فهمیم س وگند بدلیل مطلب است نظیر اینکه: نویسنده‌ای بگوید: سوگند به کتابی که نوشته‌ام من نویسنده‌ام 
يا بّایی بگوید: س و گند به عمارتی که ساخته‌ام من با هستم» این گونه س و گندها؛ سوگند به دلیل مطلب است و این یکث نوع سخن 
گفتن است که قرآن مجید دارد. در آیه و لقن الْحکیم نک لمّ الموِیَ س و گند به دلیل است زیرا دلیل رسالت آن حضرت 
همین قرآن است» معنی این سخن چنین می‌شود اگر کسی در قرآن تو تدیّر کند معلوم خواهد شد که تو پیامبری. 

در آیه و للم و ما بَشِطرُو ما نت بقع ة رک بعَجتون نیز مطلب همانست که اگر کسی گفته‌های تو را بنویسد و به قلم آورد 
واه دیله ان کار دیوانگالن کیست و نو ذیوانه تیستی, 

در سوره و اضر ان اسان آفی خشر ... مطلب خسران انسان است مگر اهل ایمان و عملء این مطلب را تاریخ و گذشت روز گار 
روشن می کند پس زمان و تاریخ و گذشت روزگار دلیل این مطلب است. آری گذشت تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۶۵ 

رو ز گار است که علی‌ها؛ خمینی‌هاء معاویه‌ها؛ چنگیزها و ... را آشکار می‌سازد و اگر گذشت روزگار نباشد این خسران و غیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۴۸ 
در بعضی از این سو گندهاء آنچه به نظر می‌آید. ارتباط با تناسب است نظیر: و الیل [ذا یغْشی و هار |ذاتَجلی ... ان مفیکم نی 
لیل/ ۱- ۴ در اینجا مطلب شاید مانند «و العصره باشد که گذشت شب و روز اختلاف تلاشها را آشکار میکند و با: همانطور که 
با توجه به این تحلیل, می‌توانیم پرده از اسرار این سو گندها برداریم و اه اعلم البّه آنچه گفته شد به حکم سر خط است» لازم 
است محفقین در این باره محقیق بیشتری بکنند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۶۶ 
[سوره پس (۳۶): آیات ۱۳ تا ۱۳۲ 
اشاره 


و ارب هه لا أضیحاب لیذ جادقا تروق (۱۳ اذ زا ایهم این کاردا تیب تالا کم تون 
(۱۳ فا ما غالا بو تلا و ما ارم من شم ان نم بل تکذبُون (0۵ قاوا ربا یلم لا (لیکع موسلون (۱۶) و ما یا 
لا لین 0 

قالا ‏ تیرنابکم ینم توا لرجمکم و لمکم من عذات ليم (۱۸) قالوا طایکع معکم ان کم بل شم وم شتررِفون 
(۱۹) و جاء من ما لته 4ج شیمی قال ی وم ایغ الموترلین (۲۰ با من لا بشتلکم جر و هم منوت (۲۱ و ما یی لا 
ید الّذی فطرنی و الیه تز جَعْون (۲۲) 

( 
نکم عون (۲۵) فلا ال قال یت بی یلمون (0۶ ماع ی نیو جعلنی من رین (۲۷) 

و ما را غلی توبه من بفده ین مب من الشماء و ماک زین (۲۸ | کانث الا یاهع خاون (۲۹) با عشر 3 
علی العباد ما تیه من سول الا کاوا به هون (۳۰ الم یروا کم أَهلکنا هم ٍ رون هم ایهم لا بوجفون (۳۱) و ان کل 
ما جَمیع لد یْنا مُخضرون (۳۲) 

تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۶۷ 

۳- برای اهل مکه جریان اهل آن شهر را مثل بزن که پیامبران به آنجا آمدند. 

۴-یاد آر که دو نفر به سوی ایشان فرستادیم تکذیبشان کردنده با نفر سومی آنها را نیرومند کردیم گفتند: ما پيامبرانيم. 

۵- اهل شهر گفتند: شما جز بشری مانند ما نیستید و خدای رحمان چیزی نازل نکرده شما فقط دروغ می گوئید. 

۶- گفتند: خدای ما می‌داند که ما به سوی شما فرستاد گانیم. 

۷- بر عهده ما نیست مگر ابلاغ آشکار. 

۸- گفتند: ما شما را فال بد زدیم اگر بس نکنید. سنگبارانتان می‌کنیم و از ما عذاب دردناکی به شما خواهد رسید. 

۹- پیامبران گفتند: شومی شما در خود شماست. عجبا که در صورت تذ کر تهدید می‌کنید!! 

۰- مردی از دورترین محل شهر شتابان آمد و گفت: ای قوم من اين پیامبران را پیروی کنید. 

۱- پیروی کنید از کسی که از شما مزدی نمی‌خواهد و آنها هدایت یافتگانند. 

۲- چه شده مرا که عبادت نکنم به آنکه مرا آفریده و به سوی او بر می گردید. تفسیر حسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۶۸ 


۳- آیا جز او خدایانی بگیرم اگر خدای رحمان ضرری برای من بخواهد» شفاعت آنهایی نیازم نمی کند و نجاتم نتوانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۵ از ۲۴۸ 
۴- من آن وقت در گمراهی آشکارم. 

۵- من به پرورد گارتان ایمان آوردم از من بشنوید. 

۶- گفته شد: داخل بهشت شوء گفت ای کاش قوم من می‌دانستند. 

۷- که خدایم مرا آمرزید و از اهل کرامتم گردانید. 

۸- بعد از او بر قوم او از آسمان لشکری نفرستادیم. و قشون فرستنده نبوده‌ایم. 

۹- نبود مگر صیحه‌ای» ناگاه همه مردگان بودند. 

۰- ای تأسف بر بند گان که هیچ پیامبری به سوی آنها نمی آید» مگر مسخره‌اش می کنند. 

۱- آیا ندانسته‌اند چه قدر از نسلها را پیش از آنها هلاک کرده‌ايم. که به سویشان برنمی گردند. 


۲- نیست همه شان مگر آنکه پیش ما جمع شده و برای حساب‌ها حاضر شده‌اند؛ 
کلمه‌ها 


قریه: شهر. این کلمه اغلب در شهر و گاهی در روستا به کار رود در قاموس و اقرب الموارد گوید: «القریة: المصر الجامع» در در 
اقرب اضافه کرده که به شهر و غیر آن گفته می‌شوده حتی بلانه مورچه «قری النمل» گویند. اصل قری به معنی جمع کردن است 
(قاموس قرآن). 

عززنا: عرّت: توانایی «عرٌ الرجل عّا ...: قوی بعد ذلهْه. تعزیز: 

تقویت. «عززنا»: تقویت کردیم. 

تطیرنا: یعنی: فال بد زدیم طیره: فال بد. اصل تطیی فال بد زدن به وسیله پرند گان است» سپس در هر فال بد به کار می‌رود لذا 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۶۹ 

است که از «طیر» مشتق شده است «طاثر»: فال بد. 

ترجمنکم: رجم: سنگسار و سنگیاران کردن. 

اقصی: دورتر. قصو (بر وزن فلس): دوری. «قصا المکان قصوا: بعد». 

خامدون: خمود: فرو نشستن زبانه آتش «خمدت النار خمودا: طفی لهبها» آن در انسان کنایه از مر گک است. «خامد»: مرده. 

حسرهٌ: حسر در اصل به معنی کشف و انکشاف است «حسر العمامة عن راسه»: عمامه را از سرش کنار کرد. حسرت به معنی اندوه و 


غضصه است. 

شرحها 

اشاره 

در آیات گذشته مردم به دو گروه تقسیم شدند گروهی که حق را قبول نمی کنند. وعده عذاب بر آنها حتمی شده. و گروهی که 
حق را قبول کرده و مشمول بَعْفرةُ و جر کریم شده‌اند» در این آیات برای آنها یک شاهد عینی نقل شده است که آن مرد به 
پيامبران ایمان آورد و اهل بهشت شد گروه دیگر ایمان نیاورده و به عذاب دنیا و آخرت گرفتار شدند. 


و ارب له ما می‌گوید: که اين مثل زنده و اين شاهد عینی را برای اهل مکه بیان کن. تا به مصداق لیهلک من هلک عن یی و 


یخبی مَنْ خی عم رنه انفال/ ۴۲» عذه‌ای ایمان بیاورند و بر عده‌ای حجت تمام شود. و نیز به نظر می‌آید که این جریان برای مردم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۶ از ۲۱۴۸ 


مکه یک جریان معلومی بوده که شاهد آورده شده است. تفسیر أحسن الحدیث» ج٩»‏ ص: ۷۰ 


قصه رسولان و اهل شهر 


در کتب حدیث و تفسیر در رابطه با شهری که پیامبران به آن آمدند قضایایی نقل شده که با ظهور آیات سا زگار نیست. ما اوّل 
یکی از آن نقلها را می‌آوریم» سپس نظر خود را بیان خواهیم کرد. 

در مجمع البیان فرموده: گویند عیسی علیه الّلام دو نفر از حواریون خود را به شهر انطاکیه فرستاد. چون به شهر نزدیکک شدند» پیر 
مردی را دیدند که گوسفندان خود را می‌چرانید او حبیب (صاحب یپس) بود حبیب به آن دو گفت شما کیستید؟ گفتند: 
فرستاد گان عیسی هستیم شما را از عبادت بتها به عبادت خدا می‌خوانيم. گفت: آیا معجزه‌ای دارید؟ گفتند: آری با اذن خدا مریض 
را شفا می‌دهیم» کور و پیس را صحت می‌بخشیم. 

حبیب گفت: من پسری دارم که سالها زمینگیر است؛ گفتند: ما را به منزل خویش ببر تا او را به بینیم» چون به منزل او آمدند» دست 
بر آن مریض کشیدند» در دم به اذن خدا صخت یافت. قضیّه در شهر شایع شد و عده کثیری به وسیله آن دو شفا يافتند. 

پادشاه مشرکی بر آن شهر حکومت داشت» نمایند گان عیسی را خواست و گفت: شما کیستید؟ گفتند: فرستاده عیسی هستیم 
آمده‌ايم تو را از عبادت اصنامی که نمی‌شنوند و نمی‌بینند» بعبادت خدایی که می‌شنود و می‌بیند دعوت نمائیم. 

پادشاه گفت: مگر غیر از این بتها خدای دیگری داریم؟! گفتند: آری همان خدایی که تو را و خدایانت را به وجود آورده است. 
پادشاه گفت: بروید تا در کار شما فکری بکنم. آنها از محضر شاه بیرون آمدند» مردم بازار آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: 
۷۱ 

را گرفته و مورد ضرب و شتم قرار دادند. 

و نیز نقل شده که آن دو را گرفته و زندانی کردند» حضرت عیسی علیه الّرلام شمعون صفا رئیس حواریون را به کمک آنها 
فرستاد» شمعون پنهان وارد شهر شد. با درباریهای شاه بنای الفت گذاشت تا شاه از او با خبر گردید و از اطرافیان خود گردانید. 
روزی شمعون به شاه گفت: شنیده‌ام: دو نفر را زندانی کرده و مورد ضرب قرار داده‌ای؟ آیا سخن آن دو را شنیده‌ای؟ شاه گفت: 
غضب مجالم نداد تا حرفشان را بشنوم. شمعون گفت: اگر شاه صلاح بداند آنها را حاضر کنیم و بدانیم چه می گویند. 

شاه آن دو را حاضر کرد شمعون به آن دو گفت: شما را چه کسی به اینجا فرستاده است؟ گفتند: خدایی که همه کائنات را آفریده 
و شریکی ندارد. شمعون گفت: چه معجزه‌ای دارید؟ گفتند: آنچه بخواهی. 

پادشاه دستور داد غلامی را آوردند که دو چشم نداشت. آن دو دعا کردند تا گودی چشم در محل چشم آنها پیدا شد. آن دو 
مقداری گل در جای چشم او گذاشتند. مبدل به حدقه شد و غلام بینا گردید. پادشاه در عجب ماند شمعون گفت: شاها خدایان تو 
نیز این کار توانند کرد؟ شاه گفت: از تو پنهان نمی کنم: خدایان من لا یضر و لا ینفع می‌باشند. 

آن گاه پادشاه به آن دو گفت: اگر خدای شما قدرت زنده کردن مرده‌ای را داشته باشد به او ایمان خواهیم آورد» گفتند: خدای ما 
قادر است. پادشاه گفت: انسانی مرده و هفت روز است دفن نکرده‌ايم تا پدرش بیاید میت را آوردند» آن دو شروع به دعا کردنده 
شمعون نیز زیر لب دعا می کرد میت زنده شد و به پا خاست. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۷۲ 

شاه در عجب شد. شمعون او را به طرف خدا خواند» شاه ایمان آورده اهل مملکت او نیز ایمان آوردند ولی قومی کافر شدند. 

آن گاه طبرسی رحمه اللّه فرموده: عناشی نظیر این سخن را با سند خود از ابو حمزه ثمالی و غیر اوه از امام باقر و امام صادق علیهما 
الترلام نقل کرده. اما در بعضی روایات هست که آن دو را و بعد سومی را خدا فرستاد و در بعضی آمده که خدا به عیسی وحی 


فرمود چنین کاری بکند. آن گاه شمعون را فرستاد تا آن دو را آزاد نماید و در بعضی هست که میت زنده شده پسر پادشاه بود اما 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۷ از ۲۴۸ 
ابن اسحق گوید: پادشاه کافر شد. او و قومش قصد کشتن پیامبران را کردند» حبیب از اینکار با خبر شد» شتابان آمد و اهل شهر را 
به طاعت رسولان دعوت نمود. 
(مجمع البیان). 
نا گفته نماند: ظهور آیات قضّه در آنست که مردم شهر ایمان نیاورده و با پیامبران به مبارزه برخاسته‌اند» و حبیب را به علت آنکه از 
پیامبران دفاع میکرده: به شهادت رسانده‌اند و سپس همگی در اثر عذاب آسمانی از بين رفته‌اند: ان ان صِحدٌ واحدَه قاذا مه 
خامدُونَ شاید روایات صحنه دیگری از حالات آنها را بیان داشته است و اللّه العالم اینک می‌رسیم به تفسیر آیات: 
۳- و اضرت هم ما َضحات اراد جاءقا الَموسلون. 
الف و لالم «القربة» برای عهد و اشاره به شهر معهودی است به اطمینان میتوان گفت: اهل مکه از آن شهر و جربان آن اطلامع 
داشته‌اند تا به طور مثل به آنها نقل شده است. 
در مجمع البیان فرموده: اصحاب القریهٌ بدل است از «مثلا» به گفته بعضی «مثلاه مفعول ثانی «اضرب» است. 
۴- اد أرسلا ایهم این دیما عرزُا بات ققالوا ِا ایک مَوسَلونّ. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۷۳ 
بیان تفصیلی آیه گذشته است» ارت نا تقدیرش داذ کر اذ ارسلناه است. معلوم میشود که آمدن پیامبر سوم به دنبال تکذیب اولی 
بوده و آن گاه هر سه نفر به اهل شهر گفته‌اند: ما پيامبریم. 
۵- قاوا ما بر نا و ما رل الرخمن من شیء ان نم لا تکذبون. 
بسیاری از مش رکان در رد پیامبران گفته‌اند: شما مثل ما بشر هستید از کجا می‌توانید پیامبر باشید؟ این سخن در رابطه با تکذیب 
ارزشهای والای انسانی است. آری پیامبران مانند دیگران بشر هستند امّا لیاقت آن را دارند که عهده دار رسالت و هدایت بشر 
باشند. 
ها ی ف فان اوه کش تشاک باس اقا نس تا پراش کی اس 
۶ و ۱۷-وا ربا یلم انا الیکم لموسلون و ما لین ابلاغ این 
جواب پیامبران در اینجا بر خلاف جوابی است که پیامبران دیگر داده‌اند مثلا در سوره ابراهیم آمده که کار گفتند: انم لبق 
ناریو آن تردُونا ما کال یذ آباژن. .۲۰/۰ پیامبران در جواب فرمودند: تلو کم و لک له ین علی من 
شاه من عباده و ما کات ان کم بشلطان ال ادن لّه/ ۱۱. 
ملاحظه می‌شود که رسولان در جواب مشرکان می گویند: درست است که ما بشریم ولی خدا بعضی از بشرها را بر بعضی مبعوث 
فی گنه 
ما در اینجا می‌بينيم که در جواب مشرکان می‌گویند: خدا می‌داند که ما به سوی شما فرستاده شده‌ايم. 
گویی: مرادشان آن بود که شما خواه قبول کنید تا نکنید ما خودمان تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۷۴ 
را پيامبر می‌دانيم و خدا بر این رسالت گواه است. علی هذا باید شما را تبلیغ نمائیم» (در وهله اول) وظیفه ما فقط ابلاغ این رسالت 
ات 
۸- قالو نا تطیونا بکع ین آم تتهرا لنوجعتکم و آیمشتکم با عذاب ليم 
منظورشان آن بود که آمدن شما باعث سر و صدا و جنجال گردید» و و آرامش مارا بر هم زد» پس آمدن شما را به فال بد 
می گیریم 9 سنگبارانتان خواهیم کرد؛ و عذاب دردناکی از ما به شما خواهد رسید. 
۹-قالوا طابر کم ععکع ان دتم بل نم وم مشرفون. 
یعنی فال بد شما و سبب بدبختی شما و چیزی که باید به فال بد بگیرید با خود شماست؛ و آن اعراض از حق و توحید است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۸ از ۲۴۸ 
ِنْ ذ کرت استفهام توییخی است جواب آن «تطیرتم هددتم» می‌باشد یعنی اگر به فال بدتان تذ کر داده شدید» تهدید می کنید! و فال 
بد می‌زنید؟!! (عجبا که در صورت تذ کر تهدید می‌کنید). 
بل مق درفوٌ اعراض است از سخن سابق, یعنی بلکه علّت اصلی تکذیب شما آنست که متجاوز هستید. 
۰ و ۲۱- و جاء من َفضا الْعدیة رجل بشعی قال یا قزم توا اْموسلین اتبفوا من لا بستلکم جرا و همع شهتدون. 
طاهر آنست که این شک در دورتزین قسمت تشه فبلم که عده‌ای ب شهر آمنه و مردم رایع می کفده لا شابان به آئبا 
آمده که به بیند چه خبر است. و چون در سخن فرستاد گان تأمل کرده دانسته که آنها پیامبر هستند. لذا در مقام دفاع از آنها گفته 
است: ای قوم من به این پیامبران ایمان بياورید. و در آیه بعدی به این گفته استدلال می‌کند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۷۵ 
اگر کسی سخن دیگری را قبول نکند علت آن یکی از دو چیز می‌تواند باشد اول آنکه سخن او سخن باطل و ناحقّ است؛ دوم 
آنکه: غرض فاسدی دارد و می‌خواهد به مال و منال برسد. ولی اینها «مهتدون» هستند و سخن حق می گویند» از آن طرف مزدی هم 
از شما نمی‌خواهند. 
۲- و ما لی لا أَعبد الذی فطرنی و الیه توجموت. 
تکمیل سخن فوق است درباره خود و در عین حال. استدلال برای آنهاست یعنی اگر بنا باشد» عبادت شود باید به کسی عبادت 
شود که هم آفریننده است و هم با ز گشت به سوی اوست. علی هذا چرا من به چنین کسی عبادت نکنم و شما عبادت نکنید «۱». 
۳-نخٌ من ذونه له ان رذن الم بضرّ لائفْن عنی شَفاعتهع ی ولا پلفُون. 
نفی خدایان مش رکان است؛ یعنی خدایان باطل از من دفاع و دفع ضرر نتوانند کرد. لا تن عنی شُفاعَهُمُ در مقام آنست که: آنها 
مملو ارادد دا را ترانند گرفته ولا شندونهاکی اس که‌بعداز ادن به ضرر: قترت مات دادن را تذارکل, 
ظهور لا تغن عنی شُفاعَهُمُ در آنست که شفاعت دارند ولی شفاعتشان موثر نیست» ولی سالبه به انتفاء موضوع است چنان که در 
مجمع البیان فرموده: لا شفاعه لهم فتغنی». 
۴و ۲۵- نی اذاً آفی ضلال بین ای مت بتکم فاشتمون. 
یعنی با علم به اینکه معبودها کاره‌ای نیستند. اگرباز عبادتشان کنم در ضلالت آشکاری هستمء آن گاه صریحا اظهار ایمان می‌کند. 
اگر «ربکم» خطاب 


(۱) «ترجعون» را می‌شود حال يا استقبال معنی کرد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۷۶ 

به رسولان باشد «فاسمعون» به معنی «شاهد باشید» است. و اگر خطاب به اهل شهر باشد. یعنی از من بشنوید شما نیز ایمان بیاورید. 
ال ان وه اون را فول اریز 

۶ و ۲۷-قیل ال ان ال يا یت قزیی َو بما عفر لی ری و جعیی من اْمکریین. 

این آیه حاکی است که اهل شهر او را زده و شهید کرده‌اند و در دم داخل بهشت برزخی شده و گفته است: ای کاش کشند گان 
من می‌دانستند که خدا گناهم را آمرزید و مرا اهل کرامت گردانید. درباره اين آیه و عالم برزخ در ذیل آیه و لا تقولوالَنْ یل 
فی سپیل له أمواث ... بقره/ ۵۴ سخن گفته‌ايم» در مجمع البیان از رسول خدا صلّی الّهعلیه و آله نقل شده: 

«سباق الامم ثلائة لم یکفروا بالله طرفة عین علی بن ابی طالب و صاحب یس و مژمن آل فرعون فهم الصدیقون و علی افضلهم؛. 
۸-و ما نا علی قزمه من ده من مد من الشماء و ماک مین 


اين آیه مقدمه آیه بعدی است یعنی: لازم نبود که ما لشکری از ملانکه برای هلاک آنها نازل کنیم تا با آنها بجنگند و غالب شوند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶٩‏ از ۲۴۸ 
و کار ما در از بين بردن ظالمان چنین نبوده است بلکه: 
۹- ان فا 1 ۳ اف فاذا هم خامدونٌ. 
یعنی: حادثه‌ای که سبب هلاکت آنها گردید نبود مگر یک صیحه آسمانی پس از آن به ناگاه همه خاموش گردیدند. 
۰- یا ره علی العباد ما تیه من رَسول 1 کانوا به یستهزون. 
تأسف است از حال بند گان که به جای اطاعت از پیامبران آنها را به تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۷۷ 
سره کرو ود زا در رش عم له ی 19۵۱97۶ 
۳۱- الم برزا کم أهَلکنا تلم من القَبُون هم ایهم لا برجموت: 
تکمیل مطلب بالاست. یعنی آنها می‌دانستند که امتهای گذشته. مانند آنها طغیان کرده و از بین رفتند» با وجود آن, باز طغیان 
می کنند. «یروا» در آیه به معنی علم است یعنی « لم یعلموا ...» 
۳۲- ون کل ما جمیغ دنا مرو 
یعنی گر چه آنها از دنیا رفته‌اند ولی نابود و معدوم نشده‌انده بلکه همه در نزد ما حاضرند. 
«آن» برای نفی» «لما» بمعنی (ا ۸0۱ ۱ «جمیع) به معنی مجموع است یعنی ما کلهم الا مجموع لدینا محضرون للحسات». 
تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۷۸ 


[سوره بس (۳۶): آبات ۳۳ تا ۴۷] 
اشاره 


و ره لالأض الم نها و رجا مهاعا عّا له لو (۳۳ و جعلنا فیها جات من تخیل و آغناب و مجْزنافیها ‏ مّ العْون 
۳0 یوبن گنلیش وق (۵ مسا البق اج لها با بت از و نع وت 
یعلمون (۳۶) و یه هم الیل سل مه اهاز قاذا مغ لو (۳۷) 

و امس تجری لمش > رز لها ذیک تفدیز اریز یم (۳۸ و لر دنا مازل عّی عاة تون لیم (۳4 لا نشف یی 
لها آن ثذرک الم و لا الیل سابق هار و کل فی لک بشیشون (۴۰) و 11 ما عملنا ريت فی الفلک المشخون (۴۱) و 
لقن لَهُم من مّله ما یکیو (۴۷) 

و ذ ‏ لفرفهع قلا ضریخ ليم و لاهع دون (۳۳ ال رخا و ماع لی جین (۴۴ و |ذاقیل له او ما ی آیدیکم وم 
خلفکم کم ترحنون (۴۵ وم تأیهغ ین آیة من آیات وه الکو نها مفرضین (۳۶) و |ذاقیل هم َو فا ز ررقم له قال 
ای کفزوا لین موا طم :2 و یشاء لته ان شم لا یی ضلال بین (۴۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۷۹ 

۳- برای آنها آیت توحید است زمین مرده که زنده‌اش کردیم و از آن دانه رویاندیم که از آن می‌خورند. 

۴- و در آن باغاتی از خرما و انگور قرار دادیم و در آن چشمه‌ها شکافتیم. 

۵- تا از میوه آن بخورند» با آنکه دستشان در آن کار نکرده آیا شکر نمی کنند. 

۶- منزه است خدایی که از هر که زمین می‌رویاند نر و ماده‌ها را رویانیده و از خود شما و از آنچه نمی‌دانند. 

۷- آیت توحید است بر آنها؛ شب که روز را از آن خارج می کنیم ناگاه در ظلمتند. 


۸- آفتاب تا قرار گاه خود روان است آن تقدیر خدای توانا و داناست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵۰ از ۲۴۸ 
۹- برای ماه منازلی معین کرده‌ايم تا برمی گردد و مانند بند خوشه کهنه خرما می‌شود. 
۰- نه آفتاب را سزاست که ماه را درکك کند و نه شب بر روز سبقت تواند کرد و همه در مداری شناورند. 
(-و آیت توحید است برای آنها که فرزندان آنها را در کشتی پر شده حمل کرده‌ايم. 
۲- و برای آنها نظیر کشتی را آفربدیم از آنچه سوار می‌شوند. 
۳- و اگر بخواهیم غرقشان می‌کنیم» در آن صورت نه فریاد رسی دارند و نه نجات می‌بابند. 
۴- مگر بواسطه رحمتی از جانب ما و برای تمتعی تا هنگامی. 
و خر یه آتهیا کففه شو ده سید از آنبحه در عخال:و از عیشت سر دازند کا مورد مت فرار بگیر ند تقسیزر آخسخ 
الحدیث» ج ٩‏ ص: ۸۰ 
۶- هیچ آیه‌ای از آیات خدایشان به آنها نمی‌آید مگر آنکه از آن اعراض می‌کنند. 
۷- و چون به آنها گفته شود: انفاق کنید از آنچه خدا روزیتان داده» کافران به اهل ایمان می‌ گویند: آیا اطعام کنیم به آنکه اگر 


خدا می‌خواست اطعامش می کرد شما جز در ضلالت نیستید. 
کلمه ها 


اعناب: عنب هم به انگور گفته می‌شود و به درخت انگو راغب در مفردات به این امر تصریح کرده است. در آیه معنای دوم مراد 
ات 

ازواج: زوج: جفت و صنف. در آیه ظاهرا نر و ماده مراد است. 

سلخ: کندن پوست حیوان لازم و متعدی هر دو آید. به معنی خروج و مطلق کندن نیز به کار می‌رود. مظلمون: مظلم (به صیغه اسم 
فاعل): تاریکک و کسی که در تاریکی داخل شود. در اینجا معنای دوم مراد است. 

مستقر: اسم مکان است محل قرار گرفتن. اين کلمه نمی‌تواند اسم مفعول باشد زیرا که لازم است «تقدیر: اندازه گیری. 

عرجون: بند خوشه خرما که بعد از چیدن خوشه. در درخت می‌ماند و پس از چندی خشکیده و کج شده مثل هلاک می گرد 
رنگش نیز زرد است (صحاح اللغة- اقرب الموارد) فقط یک بار در قرآن آمده است. 

قدیم: دیرین. مقابل تازه» شاید در آیه به معنی کهنه و خشکیده باشد. 

فلک: مدار کواکب. و (بر وزن قفل): کشتی. تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۸۱ 

پسبحون: شنا م ی کنند. سبح: شناء خواه در آب باشد یا در هوا. 

مشحون: پر شده. شحن» پر کردن «شحن السفینةٌ شحنا: ملأها» آن فقط دو بار در قر آن آمده است. 

صریخ: فریاد رس. نجات دهنده. صراخ: صیحه شدید. 

شرحها 

در آیات گذشته: جریان اصحاب قریه و تکذیب پیامبران و پایداری شرک و عذاب مشر کان بیان گردیده به همان نسبت در این 
آیات وجود خدا و توحید او مطرح است سه نمونه از نظامات خلقت با تعبیر و ی هم بررسی گردیده. و در آخره مشرکان به علت 
عدم اعتنا و عدم انفاق» مورد ملامت شده‌اند. 

۳-و آةلَمالأض ميت عیناها و نا ملها عّا لب کلوت. 


ناگفته نماند: آسانترین راه برای شناختن خداوند و صفات اوء راه حش و علم است که از نظام آفرینش و پیدایش آن به وجود 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۴۸ 
خداوند پی می‌بریم قرآن» نهج البلاغه و روایات مخصوصا حدیث توحید مفضل در این راه پافشاری می کنند. زیرا که اين راه برای 
همه اعم از عالم و عامی میشر است. گر چه دلائل فلسفی نیز مد نظر آنهاست. 
در این آیه و سه آیه بعدی سخن از باریدن باران و زنده شده زمین و روئیدن خورا کیهاست. که یکی از اسرار عجیب خلقت و 
یکی از دلائل بارز وجود خدا و توحید و قدرت و علم اوست. 
می‌بينيم که به وسیله باران و حرارت آفتاب زمین مرده زنده می‌شود و تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۸۲ 
دانه‌ها و حبوبات از آن می‌روید و مردم از آن می‌خورند. 
۴- و جعلنا فیها جات من تخیل و آغناب و فجونافیها من لبون 
تکمیل دلیل گذشته و نیز دلیل مستقلی است» که گذشته از روئیدن دانه‌ها» در زمین باغات خرما و انگور به وجود آوردیم و 
آبهایی که در اثر باران و برف در شکم زمين ذخیره شده بود. با انفجار چشمه‌ها بیرون ريختیم تا مورد استفاده انسانها باشد» شاید 
قناتهایی که با دست بشر احداث می‌شود. نیز مراد باشد. 
۳۵- یلوا من مره و ما عم آندیهع آ لا یَشکرَوٌ مدف و علّت غایی, خلقت جنات و تفجیر چشمه‌هاست. ضمیر «ثمره؛ عاید 
است به «مجعول» که از و جِعَلنا فیها فهمیده می‌شوده یعنی «لیاً کلوا من ثمر المجعول من الجنات». 
بعضی‌ها ما عَملَه را ماء نافیه گرفته‌اند یعنی بخورند از میوه جنات؛ حال آنکه دستهای آنها در آفرینش کار نکرده است بعضی‌ها 
«ما» را موصول گرفته و گفته‌اند: تا بخورند از میوه آن و از آنچه دستشان کار کرده است. ولی المیزان وجه اول را اختیار می کند 
زیرا که آیه در مقام امتنان است و آن مژید وجه اول می‌باشد. أقل یکمن در مقام تذ کر و توبیخ است. 
۶- بح الیل اواج کلها ما تب الَزض و ین اسهم و ما لبون 
به دنبال نقل نعمتهای خداوند و عدم شکر مشرکان» در اين آیه در مقام تنزیه فرموده: شْمْحان نی علق الوا مراد از ازواج به 
قرینه و من هم نر و ماده است» تا آن موقع بشر مستله بسیار عجیب نر و ماده بودن را فقط در انسان و حیوان میدانست» ولی قرآن 
برای اولین بار از این حقیقت پرده تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۸۳ 
برداشت: که مسئله تر و ماده در روگدنها نز وجود دارد و بالاثر از آن گفت: 
ومن کل شنء عفن رزجین للکم تذکرون ذاریات/ ۴۹ یعنی این حقیقت در همه اشیاء هست. حتی در ذرات اتمء الکترونها؛ ماده 
و پروتونهاه نرند. 
نف ان ام هقی یت بر فاد کی است ها تاه اس اهر یه اه 
تشون اک اهل مکه باشفن در اشیوون منطو ات کهیر دساد کی ذر عفهای دیگری نه هسته که آلها نی داتس وا کر 
منظور همه مردم باشد در اینصورت مقداری از نر و مادگی در جهان وجود دارد که تا ابد برای کسی روشن نخواهد شد زیرا جمله 
لا یعون تا ابد به قوت خود باقی خواهد ماند- ۳۷- و آیة هم ال تسم له اهر فاذا هم مظمون. 
این آیه و سه آیه بعدی ظاهرا یک هدف را در بیان وجود و توحید خدا تعقیب می کنند در این چهار آیه سخن از شب و روز 
حرکت آفتاب و ماه تنظیم حرکت و مدار آنهاست که در نهایت نظم دقیق و موافق با آفرینش حیات و ادامه آن است. 
پر روشن است که زندگی در نور دائم و ظلمت پیوسته. امکان پذیر نیست توالی شب و روز در پیدایش و ادامه زند گی ضروری 
مت 
«نسلخ) به معنی اخراج است و اگر به معنی کندن بود با «عن» تعدیه می‌شد. خارج کردن روز از شب نظیر داخل کردن یکی از آن 
دو در دیگری است چنان که در آیات یولج الیل فی الّهار و یوج هار فی الیل حج/ ۱ خوانده‌ایم: 


شاید این تعبیر برای آنست که ماده و ذرات هوا تاریکک و ظلمت زاست» نور در آنها داخل شده و روشن می کند و چون نور خارج 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۱۴۸ 
شد. باز طلمت بجای تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۸۴ 
خود بر می گردد. 
و اينکه فرموده: و آیٌلَُمْ الیل به تناسب لَرض لت است. زیرا شب با زمین مرده مناسب است و گرنه گفته می‌شد «و آی؛ لهم 
النهار ...». 
۸-و امس تجری لمسر لها ذلک تَقدیر الْعزیز العلیم. 
لو تمس باق ایک اند معیرزی ات نی فان کا رسدت بتفاز که خردسازی وروان ات طز رن فیدر 
حرکت انتقالی است» پس خورشید پیوسته جا عوض می کند و هر ثانیه در مکانی غیر از مکان اولی است. 
ما احساس می‌کنيم که آفتاب به دور زمین می‌گردد ولی علم خلاف آن را اثبات کرده و ثابت می‌کند که حرکت وضعی زمین 
سبب اینکار است. این آیه می‌گوید: آفتاب تا رسیدن به قرارگاه و خاموش شدن روان است خدای توانا و دانا چنین حرکت و 
سرنوشتی را برای او اندازه گرفته است. 
نا گفته نماند: خورشید دارای حرکت وضعی و حرکت انتقالی است. دلیل حرکت وضعی خورشید لکه‌های سطح خورشید است که 
در هر یازده سال یک بار جابجا می‌شوند. و در حرکت انتقالی آن گفته‌اند: خورشید با همه سیارات خود به طرف ستاره « وگا» و به 
قولی بطرف ستاره «نشه» یکی از ستارگان صورت فلکی شلیاق ... در حرکت است. سرعت حرکت آن را نوزده کیلومتر در ثانیه 
گفته‌اند. 
علی هذا ما ساکنان روی زمین مهاجرین بی‌قرار و گریز پای عالم هستیم که پس از بکک سالء ششصد میلیون کیلومتر از مکان 
امروزی خو در فضا دور می‌شویم ذلک دی الزیز اللیم. 
۹- و العمر رنه منازل حتّی عاد اون ات یرفن الحدیث ج4 ص: ۸۵ 
گویند تقدیر آیه «و انقمر قدرنا له منازل؛ است به نظر می‌آید: علت این تعبیر آن باشد که منازل در فضا با قمر معلوم می‌شود و اگر 
قمر نباشد منازلی وجود ندارد» گویی قمر خودش منازل است. 
مراد از منازل ظاهرا بیست محل از فضاست که قمر چهار حالت در آنها عوض می کند. سپس به شکل بند خوشه خرما در می آید» 
نا گفته نماند: ماه در رژیت اول به شکل نوار زردی دیده می‌شود» سپس به تدریج, بز رگ شده و شب هفتم به صورت نیم داثره 
می‌شود» آن گاه بز رگ شده. در شب چهارده به شکل بدر در می‌آید» سپس از طرف دیگر ناقص شده و در شب بیست یکم به 
صورت نیم داثره در می‌آید و در بیست هشتم به حالت «عرجون) می‌شود. البته اینها نسبت به مشاهده ماست و گرنه همواره نیمکره 
قمر رو به آفتاب و روشن است. 
این تغییر و تحول و اين تنظیم بدون وقفه از یک هدف خاص حکایت دارد که در زند گی بشر مخصوصا برای دانستن حساب ماه 
و سال ضروری است. 
۰- لا الم یی لها آن ُذرک ام و لا الیل ساب الهار و کل فی لک بشبشون. 
اشاره به تسخیر آفتاب و ماه در مدار خود است که حق تجاوز از آن را ندارند و نیز شب و روز قدرت پیش گرفتن بر یکدیگر 
ندارند» یعنی در اینکارها مطیع محض از مشیت ازلی هستند و اختیاری از خود ندارند» جلو افتادن شب از روز نتیجه‌اش آنست که 
دو شب متوالی پشت سر هم باشند ولی نمی‌شوند. 
لشظ «کل» علی الظاهر راجع بشمس و قمر و شب و روز است» شب و روز نیز در مدار خود که اطراف زمین است. حرکت و شنا 
می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۸۶ 
«یسبحون» با صیغه مذ کر عاقل حاکی است که آنها مانند یک انسان عاقل از اراده خداوند اطاعت می کنند نظیر کلمه «طائعین» در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۳۲ از ۲۴۸ 
هن انتوی ی الماء و هیحان قال آها وَ یاطعا آو کوهاً قاتا نا طائعین سجده/ 11 
۳-۱ و یه لمآ حملنا ذرْبتَُم فی امک المشخون و علفْنا هم من مثله ما یزکبون و ان تا رهم فلا ریخ له و لام 


۳ 2 


ْمَذون. 
در سوره بقره/ ۱۶۴ مشروحا گفته شد که چرا جریان کشتی‌ها در دریا از دلائل توحید و وجود خداست. 

در این آیات نیز می‌خوانیم که نقل و انتقال انسانها در کشتی و نیز حبواناتی که در حمل و نقل از آنها استفاده می‌شود از دلائل 
توحید به شمار آمده‌اند. 

آری آب و چوب و هوا و آهن و خواص آنها. تصرف در دریا و کشتی رانی را برای بشر میسر کرده است و این خداست که آنها 
را آفریده و آن خواص را در آنها به وجود آورده است و اگر اشیاء همه بدون فاصله به زیر آب می‌رفتند» دیگر تصرف در دریاها 
امکان نداشت 

آمدن «ذریتهم» به جای «حملناهم» شاید برای ارفاق باشد چنان که در المیزان فرموده و در مجمع البیان نزدیک به آن نقل شده 
است. 

قید «المشحون» شاید برای آنست که: با آنکه با انسانها و اجناس پر است باز غرق نمی‌شود. «من مثله» در آن رو زگار شامل شتر و 
اسب و امثال آنها بود فعلا شامل خودروها و هواپیماها نیز می‌شود. 

آبه و ان شا .. در رابطه با آنست که: اگر بخواهيم این عوامل را از اثر می‌اندازيم در آن صورت ته فرباد رسی به فرباد آنها 
می‌رسد و نه نجات دهنده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۸۷ 

آنها را نجات می‌دهد. 

۴- الا ره ما و متاعاً (لی حین. 

انق مقر و ارس ماما بقل اس عصی تکن به عات رس او ات فا هبوت نسم بارسد ور گنه از غرق ات 
می يابند. 

۵-و اذا قیل لَهُم انوا ما ین آندیکع و ما لمکم علکم توعمود. 

پس از ذکر آیاتی که دلالت بر وجود و توحید خدا دارند» در این آیات و آیات بعدی, آنها را برای عدم اعتنا ملامت کرده است. 
مراد از ماب أَِدیکم می‌شود ش رکه و گناهانی باشد که اکنون می‌کنند و از ما نکم ش رکک و گناهانی که در گذشته کرده‌اند 
پرهیز از آنها با توبه و ترکک آنهاست «۱». 

از حضرت صادق صلوات ال علیه در مجمع البیان نقل شده که ما ی أَِْیکمْ گناهان و ما لمکم عقوبت آینده است 

«قال معناه اتقوا ما بین ایدیکم من الذنوب و ما خلفکم من المعاصی». 

جواب «اذا» محذوف است و از آبه بعدی فهمیده می‌شود بیع یعنی: «اذا قیل لهم اتقوا . .. اعرضوا). 

۶و ماه من آية من آیات ربهع ال کاوا عنها مشرضین. 

این آیه در جای جواب ذا» در آیه قبلی است. یعنی در مقابل هر آیه از آیات خداوند جنبه اعراض به خود می گیرند» لفظ «تأتیهم» 
حاکی است که منظور از آیات» آیاتی است که به وسیله پیامبران بیان می‌شود نه آیات طبیعی. 

۷- و اذا قیل هم وا مقا ررکم ال ال لین کرو دی آموا آطمم من لز بشاء لته ان نم فی ضلال بین. 


(۱) نظیر آیه فعلناها تکال مان یدیا و ما لها و موْحظهٌ مین بقره/ ۶۶. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص!: ۸/۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۴۸ 
مومنان به کفار گفتند: از آنچه خدا داده به فقراء احسان کنید» یعنی آنچه شما دارید مال حقیقی شما نیست بلکه خدا به شما داده 
است. این حق است. و باید آنها که خداوند به آنها بیثْ بیشتر داده است در راه خدا انفاق نمایند. 
کفار در جواب آنها گفتند: این اشتباه است» ا گر خدا می‌خواست خودش به آنها تروت می‌داد. حالا که نداده و شما می‌خواهید ما 
بدهیم بر خلاف اراده خدا سخن میگوئید این گمراهی آشکار است. 
ین سخن در جاهای دیگر یز مرکا نقل شدهاست تظین یو ین 1 کنا 0 
جواب انس که خداوند دارای دو اراده است: اه ۳ هیچ عاملی از 
آن جلوگیری نتواند کرد ولی اراده غیر حتمی و تشریعی قابل تخلف است مثلا خدا اراده کرده انسان شراب نخورد امّا می‌بينيم که 
می‌ خورد» خدا اراده فرموده که انسان نماز بخواند» می‌بینیم که نمی‌خواند و هکذاء اراده خدا در انفاق انسانها نیز چنین است. 
خدا خواسته انسانها نان داشته باشند. خدا خواسته انسانها به انسانها انفاق کنند» این اراده‌ها حتمی نیستند» این آیه شاید در رابطه با 
آیه سی و سه تا سی و شش باشد که خدا به وسیله زمین و باران و جنات» روزی می‌دهد اما آنها درباره احسان و انفاق به دیگران 
چنان سخنان خلاف را می گویند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۸۹ 
[سوره بس (۳۶): آبات ۴۸ تا ۶۵] 
اشاره 


ویو متی لا لوغ ٍن کم صاوقین (۴۸ ما رو لا ضیحاً واه َو مغ َو )۴٩(‏ فلا یوت تسیا ولا 
لیآشلهع برچغوت (۵۰) وت نی الشور اذا ُع ین ادا الی ریغ یوق (۵۱ ابا ونان با ین ترشینا هذا ما وعة 
لحم و دق مرلو (۵۲) 
ان کانث الا مه واحتٌَ دامع جمیغ لَینامخض زو (۵۳) قالیزع لا تلم تفش شی ولا رون لا ما کنشم تعملوت (۵۴) ان 
آضحاب الة یز فی شٍ کون (۵۵) هم و آژواجهع فی طلال علی رانک مرن (۵۶) هم فها فا وم مدع (۵0) 
تلم ولا من رب زجیم (۵۸) و نازیزع ها لمجرمون (۵۹) ترذ |لیکم با یی آدم آن لا تقُواالیطان ُ لکم ردو 
ی (۶۰) و آن اخونی مذا صراط مشتقیم(۶۱) ول ملکم جبلا یراع تکولوا تون (۶0) 

مذء هم یی کم وعذون (۶۳)اضرلوعا یز بما کم تکفرون (۶۲ لیم خیم علی آفوامهغ و تکلناآندیهع و نهد آزجلهم 
بما کاتوا یسیو (۶۵) 
تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ٩۰‏ 
۸- میگویند: این وعده قيامت کی خواهد بود اگر راستگویانید؟ 
4- منتظر نیستند مگر به یک صیحه که آنها را در حال اختصام می گيرد. 
۰- پس قادر به وصیت نمی‌شوند و نه پیش خانواده خویش بر می گردند. 
۵۱- و در صور دمیده می‌شود. نا گاه از قبرهاه شتابان بطرف خدا می‌روند. 
۲- گویند: وای بر ما چه کسی مارا از قبرهایمان برانگیخت این روز آنست که خدای رحمان وعده کرده و پیامبران راست 
گفته‌اند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۵۵ از ۲۴۸ 
۳- نبود مگر یک فریاده پس ناگاه همه در پیش ما جمع شده و برای حساب حاضر شده‌اند. 
۴- امروز هیچ کس اصلا مظلوم نمی‌شود و مجازات نمی‌شوید مگر آنچه که می کردید. 
۵- حما که اهل بهشت امروز در مشغولیت دلنشین شادمانند. 
۶- آنها و زنانشان در سایه‌هایی بر تختهایی مزین نشسته‌اند. 
۷- برای آنهاست میوه بخصوصی و برای آنهاست آنچه آرزو می‌ کنند. 
۸- (برای آنهاست) سلام قولی از جانب خدایی مهربان. 
4- (گوئیم) ای گناهکاران امروز از اهل بهشت جدا شوید. 
۰- ای فرزندان آدم آیا به شما توصیه نکردم که شیطان را عبادت نکنید که او برای شما دشمن آشکاری است؟! 
۱-و مرا بندگی کنید که راه راست همین است؟! 
۲- شیطان مردمان بسیاری را پیش از شما گمراه کرده بود آیا نمی‌فهمیدید؟! 
۳- این است جهنمی که وعده ميشدید. تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ٩۱‏ 
۴- امروز داخل جهنم شوید به علت آنکه کفر می‌ورزیدید. 
۵- امروز بر دهانهای آنها مهر میزنیم» دستهایشان با ما سخن می گوید و پاهایشان بآنچه می‌کردند گواهی می‌دهد. 


کلمه‌ها 


الوعد: راغب گوید: وعد در وعده خیر و شر هر دو بکار رود گویند: 

«وعدته بنفع او ضر) ولی وعید فقط در وعده شر گفته می‌شود. 

پخصمون: در اصل «یختصمون» است» طبق قاعده اعلال تاء به صاد مبدل و در آن ادغام شده است. به مناسب کسره صادء خاء آن 
کی کون هاگ 

توصیه: سفارش و وصیت. اصل آن «وصی» به معنی متصل شدن و متصل کردن است. 

صور: (بضم اول) شیپور. در قاموس گوید: شاخی است که در آن میدمند و نیز جمع صورت آیده این لفظ ده بار در قرآن مجید 
آمده و همه درباره قیامت است. 

اجداث: قبرها. مفرد آن جدث بر وزن شرف است. 

پنسلون: نسل در آیه بمعنی رفتن با سرعت است گویند: «نسل الماشی فی مشیه: اسرع» پس «ینسلون» یعنی: بسرعت می‌روند. 

مرقد: رقد: خوابیدن راغب رقاد را خواب راحت و کم گفته است مرقد: خوابگاه. اسم مکان است در آیه مراد قبر است. 

شغل: (بر وزن عنق و قفل): مشغولیت. 

ارانک: تختهای مزین. مفرد آن اریکه است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ٩۲‏ 

متکئون: اتکاء بدو معنی آید یکی نشستن با اطمینان دیگری تکیه کردن منظور از آن در آیه معنی اول است. 

بجلاء متطوو از جنل مردمان اس اما چون خلت طیعتی است. که شی ۶ نر آنها ننا نهاده شده است مرادداز آن مرذمانی ات که بر 
شرک و اطاعت شیطان خو گرفته بودند. 


اصلوها: صلی: به معنی دخول و ملازمت است «اصلوها»: داخل آن شوید و در آن پایدار باشید. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۴۸ 
در آیه ۲ خواندیم: ان تن نی المَوْتی و تب ما قَدمُوا.... ظاهرا به همان مناسبت در این آیات مسئله معاد مطرح شده است؛ 
آنهم به دنبال قول مشرکان که در مقام استهزاء می‌گفتند: اين وعده کی خواهد بود؟ 
در این آیات میخوانيم: وقوع قيامت با یک صیحه شروع می‌شود. و همه از بین می‌روند با نفخ صور دوم همه زنده می‌شوند» آن 
گاه مقداری از حالات اهل بهشت و اهل جهنم در آیات شریفه آمده است. 
۸-و یلو متی هدّا لوغ ان کتتم صادقین. 
منظور از «وعد» وعده قیامت است. «ان کنتم» خطاب است به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله و مومنان. 
۹- ما ینزو ال بح واحدءٌ حدم و هم بخشهون. 
منظور از صیحه واحده. نفخ صور اول است که در جای دیگر فرموده: 
و نف فی الشور فَصیق من فی الّماوات و مر فی الأّض ال تن شاء ال زمر یر حسن الحدیث. ج ص: ٩۳‏ 
۸ قید دواسده» ظاهرا اشاره به سهولت کار از نظر شداسته بعنی: همه‌اش فقط یک فریاد است نظیر: قائما هن زره واحلء قاذا 
هم بالشَاهرَة نازعات/ ۱۲. 
و هم یَخضْمُونْ حاکی است که وقوع قيامت بسیار دفعی و آنی خواهد بود که هیچ گونه قابل پیش بینی نباشد» مانند وقوع یک 
زلزله مهیب. مراد از «یخصمون» اختصام در امور زند گی و رقابت در آنست. اين آیه جواب مَتی هذا الَغُ می‌باشد. 
۰ فلا بتطیغون توص و لا الی أَههم بوجقون. 
یعنی به قدری دفعی می‌شود که دیگر مجال وصیت و بر گشتن بخانه‌ها پیدا نخواهند کرد. 
۱- و لح فی اور فاذا مُم من الجدات الی رَبهع یسلون. 
نفخ صور دوم است که همه از قبرها خارج میشوند در آیه زمر/ ۶۸ مخ فیه أشری قَذا مغ قیا رون خد! میداند که فاصله 
این دو نفخه چقدر خواهد بود؛ از روایتی که در تفسیر صافی نقل شده معلوم می‌شود که فاصله بسیار زیاد خواهد بود؛ درباره مراد 
از «صور» در سوره طه/ ۱۰۲ در نکته‌ها سخن گفته‌ايم. 
فاذا هم میّ جات نااگهانی بودن را میرساند. در جای دیگر آمده: 
ون بر از انش متراعا معارج/ ۴۳ «ینسلون» یعنی می‌شتابنده به هر حال در عین ناگهانی بودن پشت سر هم خواهد بود از 
توق ها یی ]ره تن یی 
انا اول من تنشق عنه الارض 
من اولین کسی هستم که زمین شکافته می‌شود و من سر درمی آورم. 
ال تاو ام ما و ای ایح الحدیث ج4 ص: ٩۴‏ 
لفظ يا وَیلْا حاکی است که این سخن منکرین قيامت است من مَرقدنا نشان می‌دهد که عالم م رگ را به صورت خراب پنداشته‌اند» 
تال هر یی راهان اد مر باق خر ات اعد ما ک ها 
هذا ما وعَد ال حمنْ مبتدا و خبر است نه اينکه «هذا» صفت «مرقدنا» باشد و اين اقرار به قیامت است از جانب آنهاء ذ کر «رحمان» از 
جانب آنها نوعی استرحام است صق اون عطف است بر هذا ما وَعد الرْخْمنْ؛ مانعی نیست که جمله فعلیه بر اسمیه عطف 
شود چنان که اهل ادب گفته‌اند. 
۳ ان کانث ال مَیِهُ واحدء ادا هم جميع لا 
اشاره است به جواب متی هذا اعد یعنی کار آنها نبود مگر یک فریاد که به دنبال آن همه در پیش ما مجموع و برای حساب 


حاضر شد گانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفحه ۵۷ از ۲۴۸ 
۴ الم لا تلم تفش میا ولا تجرَون ال ما کنتم تفملون. 
اشاره است بر آنکه در آن روز قضاوت به حق خواهد بود» اینجا دو مطلب هست. 
اول آنکه- هیچ کسی مظلوم نمی‌شود یعنی: به گناهکار بیشتر از عملش مجازات داده نمی‌شود و به وابکار کمتر از استحقاقش 
پاداش داده نمی شود. 
دوم- و لا نود ما کع تون این برهان مطلب اول است یعنی اشقیاء و سعداء فقط با عمل خویش مجازات می‌شوند علی 
هذا ظلمی در بين نخواهد بود و مجازات از جنس عمل است «آن خیرا فخیر و ان شرا فشر». 
نا گفته نماند: در این آیه فرض شده که قيامت به وجود آمده و خداوند به عموم مردم اعم از نیک و کاران و بد کاران خطاب می کند. 
لفظ «الا» مفید حصر است یعنی مجازات همه فقط از ناحیه عمل است. علی هذا آنچه در آیات دیگر آمده که خدا از کرم خود. به 
نیک و کاران اضافه خواهد فرمود نظیر له ما تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ٩۵‏ 
یَشاوَنَ فیها و لَیْنا ید 
ق/ ۵ مطلبی است ما وراء مدلول آیه و منافاتی با آن ندارد. 
۵- اد آضحاب ان الیو یی شغْل فاکهُون. 
این آیه و آیات بعدی در بیان و لا تون ما کم تون است نکره آمدن «شغل» برای تفخیم است «فا کهون» به معنی شادمانان 
و متلذذان است با گفتگوها و امثال آن. 
از ابو زید نقل شده: «فکه» به معنی خوشحال و خندان است. 
یعنی: اهل بهشت در آن روز در مشغولیت بزرگی متلذذ و شادمانند اين تلذذ آنها از توجّه به حال اهل جهنم و غیر آنها مشغول 
کرده است خواه لذت بردن از نعمتها باشد يا از حوریان بهشتی و ... 
۶- شم و اجه فی ظلال علی رانک نکزّد. 
ازواج و زنان آنها شاید از زنان ممنه باشد که در دنیا داشته‌اند و شاید از حوریان بهشتی باشد. نکره آمدن «ظلال» برای خوشایند و 
لذت بخش بودن آنهاست. علی ال راک ... خبر بعد از خبر است یعنی «هم و ازواجهم علی الارانکک متکئون». از حضرت باقر 
ماو ات ال علنه فقل دوه تفیهایین که حبله‌های خروسی بر ان انیت 
«قال: الارائکک. السریر علیها الحجال». 
۷- هم فیها اه و له ما یعون 
نکره آمدن فاکهه برای تفخیم آنست «یدعون» ظاهرا به معنی «یتمنون» است یعنی: برای آنها در بهشت میوه به خصوصی است و 
برای آنهاست آنچه آرژو می کند. و شاید به معلی خواستن از خدتکاران بهشتی باشدء نظیر و کم فیها ما تشتهی نکم و کم 


فیها ما تَدْعْونَ 
فصلت/ ۳۱. 


نا گفته نماند: اغلب یا تمام نعمتهای بهشتی در قرآن مجید به صورت نکره تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۹۶ 

آمده است و آن نشان می‌دهد که اسما مانند نعمتهای دنیا هستند ولی در حقیقت غیر آنها می‌باشند. 

۸- سلامٌ لا من رب رَحیم. 

یعنی «لهم سلام» کلمه «قولا؛ اگر تمیز باشد معنایش آنست که این سلام به صورت کلام است یعنی خدا صدای «سلام علیکم» را 
ایجاد می کند و آنها می‌شنوند. چنان که موسی کلام خدا را از درخت طور شنید. بعضی گویند: 


آن مفعول مطلق و تقدیرش «اقول قولا من رب رحیم» است آمدن «رب رحیم» حاکی از مورد تفضل بودن آنهاست. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸ از ۲۴۸ 


۱ و تست نی و الملایکة 


مر اه ی ص ‏ ی 
از مومنان متمایز شوید زیرا خداوند در آیات متعدد قول داده که نیک و کاران و بد کاران را در یکك ردیف حساب نخواهد کرد: 

آم جع لقن عانمبار ۶۰ و ۶۱-لَع آغذ الیکم یا تتی 
مش تَقیم منظور از «بنی آدم» همان مجرمون در آبه فوق است. کویین تخیر مت آدم به علت یادآوری آنست که پدرتان آدم نیز 
گرفتاه وسوسه اوق 


عبادت شیطان پیروی از وسوسه اوست از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 


یم ام وه ما و 


دم آن لا توا الیطانَ تکم َو ین و آن اغبدُونی هذا صدراط 


من اطاع رجلا فی معصیهٌ فقد عبده 

و در روایت دیگری از حضرت باقر علیه التلام تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ٩۷‏ 

نقل شده: هر کس بگوینده‌ای گوش دهد او را اطاعت کرده است. اگر گوینده از خدا نقل می کند او عبادت خدا کرده است و اگر 
گوینده از شیطان نقل می کند» شنونده از شیطان عبادت کرده است «۱). 

عهد و توصیه اهلی همانست که به وسیله انیم بهبشر شده است؛ در سوره اعراف آمده: یا ی آدم ل بتکم لین کم شوخ 
یک مق الَْ/ ۲۷ به قول بعضی مراد از عهد همانست که در عالم «ذره آمده اشتو دز سووه اغرات. کذشت ت اه لک در 
ین تعلیل لا تعَبوا است. 

و آن اغبونی ... عطف است بر لا تعْیْدُوا و با عطف تفسیر آیه قبلی می‌باشد» «هذا» اشاره است به عبادت پرورد گار» یعنی راه راست 
همان عبادت و بند گی خداست. که آفریننده کائنات و انسانها را بشناسی و از فرمان او اطاعت نمایی. 

نا گفته نماند: در آیه شریفه؛ قیامت در حال وقوع فرض شده است. 

۷و لد َضل منکع جبلا کیرا ان تکوئوا تلو ما امروز میدانیم که شیطان بسیاری از اقوام گذشته را اضلال کرده است باز 
گول شیطان را می‌خوریم» خدا در آن روز خواهد فرمود: شما که می‌دانستید او اقوام گذشته را گول زده است آیا نمی‌فهمیدید؟. 
ناگفته نماند: در زندگی دو راه بیشتر نداریم: راه خدا و راهی که نفس و شیطان به آن دعوت می‌کنند» گر چه شیطان نیز از حول و 
قوه الهی و از مهلت او استفاده می کند. 


(۱) 

عن الباقر علیه السلام من اصغی الی ناطق فقد عبده فان کان الناطق بروی عن اللّه فقد عبد اللّه عز و جل و ان کان الناطق بروی عن 
الشیطان فقد عبد الشبطان» 

از تفسیر صافی. 

تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ٩۸‏ 

۳ و ۶۴- مذه جهتم ای کم توعدُونَ الوا لیم بما کتشم تکفرون لفظ کم تُوعَدُونّ حاکی از استمرار است بعنی به طور دائم 
وعده می‌شدید و پیامبران مرتبا از آن خبر می‌دادند. «اصلوهاه حاکی از دخول و ملازمت در آنست کم تکفرون تعلیل دخول در 
آتش است یعنی کفر و انکار حقاتق سبب دخول در آتش می‌شود؛ آیه حاکی است که به هنگام گفتن این سخن» جهنم محسوس 
خواهد بود. 


۶۵- الیرم نتم علی آفوامهم و تکلمنا أبَدیهم وت هد رهم بما کاثوا تکيبوت. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵٩‏ از ۲۴۸ 
منظور از شهادت دستها و پاها ظاهرا به عنوان نمونه است و گرنه هر عضو از اعضاء به عمل خود شهادت خواهد داد. در سوره نور/ 
۴ شهادت زبانها نیز اضافه شده و در سوره فصلت/ ۲۰ شهادت چشمها. گوشها و پوستها نیز آمده است «تکلمنا؛ بعنی سخن 
می‌گوید با ما. 
ناگفته نماند: در قرآن کریم راجع به حفظ اعمال انسانها چهار گروه از آیات آمده است» گروه اول آیاتی است که می‌گویند: 
اعضاء بدن به اعمال انسان گواهی می‌دهده آبه یعرف المجْرمَونَ بیيماهُم رحمن/ ۴۱ نیز از این قبیل است. 
گروه دوم آیاتی است که می‌گویند: کرام الکاتبین اعمال انسانها را ضبط و ثبت می کنند گروه سوم آیاتی هستند که میگویند: 
پیامبر و اشهاد بر اعمال شهادت می‌دهند. گروه چهارم آیه مت َحَدّت آأخْبازها زلزال/ ۴ است که گوید زمین شهادت خواهد 
داد» گروه اوّل و سوّم فقط درباره گناهان است. تقسیر امن الجلدیت؛ 4٩‏ ص: ۹٩‏ 
گر کاقی ال رت یاف هار نی ازله عای ان یه اعضاء بدن بر علیه مومن شهادت نمی‌دهد. فقط بر کسی شهادت می‌دهند که 
ار سا ی ی ات ی ی 
فَمنْ آوتی کب بیمینهقأویک یرون تایه و لا تون فلا (از المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۱.۰ 
[سوره پس (۳۶): آبات ۶۶ تا ۷۶] 
اشاره 


ها ۱ ۱ ۲ 
وا لسغ و ما یثبغی له ان و الا کر و مرآ مین (۶۹) لینذز مَنْ کات 
حیّا و بح لول علی الْکاف رین (۰ ۹2 

وا شا هو با عبكثآنیید نان ها لو (0۱ و ناهن یل لها کم و ملها با کلون (۷۷ و له فیها 
نفخ و عشارب آ لا کون (۷۳ و انوا ی دُون له له علض زو (۴ لا ید تطیفون نضرهم و هم هم مجند محضوون 
(۷۵) 

لا یخژنک قَولهم تلم ما یرون و ما ون (۷۶ 

۶ و اگر می‌خواستیم چشمهایشان را می‌بردیم می‌خواستند در راه سبقت جویند (ولی) چطور می‌دیدند؟ 

۷ و اگر می‌خوا ستیم آنها را در مکان خودشان مسخ می کردیم (آن وقت) نه قدرت ادامه زندگی داشتند و نه به حالت اول باز 
شین کفتتا 

۸- کسی را که عمر بیشتر داده‌ايم در خلقت وارونهاش می‌کنیم آیا نمی‌فهمید؟! تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۰۱ 

4 ما به پیامبر شعر نیاموخته‌ايم و باو سزاوار نیست» گفته او نیست مگر بیداری و قرآن آشکار. 

۰- تا بترساند کسی را که عاقل باشد و وعده عذاب بر کافران حتمی گردد. 

۱- آیا ندانسته‌اند که ما از آنچه دستمان کار کرده برای آنها چهار پایان آفریده‌ايم که به آنها مالکند. 

۲- چهارپایان را برای آنها رام کرده‌ايم» از آنهاست مرکوبشان و از آنها می‌خورند. 

۳- برایشان در چهارپایان منافع و نوشیدنیهاست آیا شکر نمی کنند؟! 


۴- جز الله معبودهایی گرفتند که شاید پاری شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۰ب از ۲۴۸ 
۵- معبودها قدرت پاری آنها را ندارند بلکه آنها برای معبودها لشکر آماده‌اند. 


۶- سخن مش رکان محزونت نکند. ما آنچه را که نهان می‌دارند و آنچه را که آشکار می کنند می‌دانیم. 
کلمه‌ها 


طمسنا: طمس: کهنه شدن و محو شدن و نیز کهنه کردن و محو کردن لازم و متعدی هر دو آمده است. راغب گوید: به معنی ازاله 
اثر به طور محو کردن است. 

مسخناهم: در مجمع البیان و قاموس گوید: مسخ عوض شدن شکل و صورت شیء است به شکل قبیح؛ راغب عوض شدن شکل و 
اخحلاق گفته است. این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

ننکسه: نکس: وارونه کردن (نگونسار کردن) در لغت آمده: «نکسه نکسا: قلبه علی رأسه و جعل اسفله اعلاه» منظور از آن در آیه بر 
کر فان 4۵ ار دا اسخ 

ذللناها: ذل: (بکسر اول) رام شدن «ذللناها»: رام کرده‌ايم آنها را. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج٩4‏ ص: ۱۰۲ 

رکوب: (بفتح اول) سوار شدن. آن در آیه به معنی مر کوب است. 

مشارب: مشرب (بر وزن مطرح) مصدر میمی است به معنی نوشیدن. 


آن در آیه به معنای مفعول (مشروب) می‌باشد جمع آن مشارب است. 
شرحها 


به دنبال وعده‌های قیامت. در اين آیات آمده که مردم در زند گی از حول و قوه الهی استفاده می‌ کنند» یعنی در آخرت چنین و 
چنان می‌کنیم در دنیا نیز از حول و قوه ما برخوردار هستند و از خود چیزی ندارند» برگرداندن به ارذل عمر یکی از مصادیق آنست 
که از موهبت خدا استفاده می کنند و خدا به موقع آن را می‌ستاند بی‌آنکه راضی باشند. 

شین کل انب الا کدی کت ترس آساااضی ای آتدای است ری 

ما به او خیالبافی یاد نداده‌ايم بلکه قرآن بیدارگر است. آنها که روح قبول دارند. انذار میشوند و بر کافران حجت تمام می‌شود آن 
گاه فرموده: خلقت چهارپایان نیز از دلائل توحید و وجود خداست و در آخر در محکوم کردن مش رکان فرموده: معبودهای باطل 
کاره‌ای نیستند بلکه مردم نسبت به آنها بار و یاور می‌باشد. 

۶۶- و لو تشاء لطمشنا علی أَعنهم فاقوا الصّراط فُانّی یْصووت. 

یعنی آنها در دیدن اشیاء از حول و قوه ما استفاده می‌کنند اگر می‌خواستیم چشمهایشان را محو می کردیم و نابینا می‌شدند فاستبوا 
الضراط یعنی می‌خواستند در راه جلو بروند اما چطور می‌دیدند؟ یعنی نمی‌دیدند» ظاهرا منظور کور شدن عادی و راه عادی است نه 
بی‌بصیرت شدن از طلب حق. تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۰۳ 

۷-و لو تشاء لَمسخناهُم علی مَکابهغ فما استطاغوا مُضیّا و لا بَجون. 

مکانت و مکان به یک معنی است منظور از مضی ظاهرا ادامه زندگی در حال مسخ است یعنی نمی‌توانستند در حال مسخ زند گی 
را پیش ببرند و نیز نمی‌توانستند به حالت اول بر گردند. 

۸ و من نموه که فی ان آ فا یققلون. 


این آیه استدلال است به مضمون دو آیه قبلی که انسان در اثر عمر طولانی قوه‌اش به ضعف و علمش به جهل مبدل می‌شود با آنکه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه 4۱ از ۲۱۴۸ 
اگر به اختیار خودش بوده بآن راضی نمی‌شد تعمیر عمر طولانی دادن است. 
4- و ما لاه اسف و ما ییفی له ان و لا کر و قآَن مبینْ. 
این آیه در جواب کسانی است که می گفتند: آن حضرت شاعر است و نظرشان خیالبافی بود» شاعر کسی است که خیالباف است» 
بیشتر روی توهمات از اين شاخ به آن شاخ می‌پرد» کلماتش آسمان ریسمان, کاه و کوه حبه و قبه است. به قول قرآن نم فی کل 
واد یَهیمون این چنین اشخاصی. اغلب سخنانشان قابل پیاده شدن نیست. 
قع و گتشه فار نی فان کاساتی تاکن آنبا اغلی در خال و مورا اسان ی کیان باس تراک 
باشند. 
لذا فرموده: ما به او شعر یاد نداده‌ایم» پس او شعر نتواند سرود. نه اينکه می‌تواند و نمی‌سراید. آن وقت در تکمیل این مطلب 
فرموده: و ما یی له یعنی مقام نبوت بالاتر از آنست که شاعر باشد. 
به عبارت دیگر: عدم تعلیم ما سب نقصی در او نیست بلکه مقامش والاتر تفسیر حسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۰۴ 
از آنست» سپس فرموده: نیست آن مگر بیدار کننده و خوانده آشکار از جانب حق تعالی «قرآن» در آیه مصدر به معنای مفعول 
است. راجع به اينکه آن حضرت شعر گفته یا نه در نکته‌ها خواهد آمد. 
۰- لیر مَنْ کان عیّا و بح لول علی الکافرین. 
تعلیل است برای ذ کر و قرَآَن ین منظور از «حیا» انسانی است که روح حق پرستی در او نمرده است ۰۱7 علی هذا پیامبر چنین 
کس) زا انلاژ هی کند اما انگه روح حق پرستی در او مرده است حجّت بر او تمام می‌شود مراد از «القول» وعده عذاب است که خدا 
بکافران دادهء در اينکه فرموده: 
وعده هر عذاب برای کافران حتمی گردد و نفرموده: وعده را برای آنها حتمی کند. اشاره است به اينکه عدم قبول حق نتیجه‌اش 
همانست نظیر فریقاً دی و فریقاً ق هم الَلالهُ اعراف/ ۳۰. 
- و لم یروا نا لا هم ما عولث آندینا عم هم لها مالکون. 
اين آیه و دو آیه بعدی در رابطه با آنست که خلقت چهارپایان از دلائل توحید است. در عین حال می‌شود که تعلیل آیات ۶۶ و ۶۷ 
باشد یعنی ما که با دست خویش چهار پایان را این چنین آفريده‌ايم» قدرت از بين بردن بینایی آنها و مسخ آنها را نیز داریم «یرواا 
در آیه به مغبی علم و غملث آندبنا حاکی ا خدم عخالت اشانها در خلفت آنهاست فَهغ لها مالکون یت لا لهع است, 
۷۲- و دلناها له فملها کم و منها با کلون. 
تکمیل مطلب بالاست. رام شدن چهارپایان» مررکوب شدن آنها و مأکول 


از امیر ایغ هلر اک اللهغلد ها شله که آقرا عافل می کرده‌آشت 

تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۰۵ 

بودن گوشت آنها. همه حاکی از هدفدار بودن خلقت آنها و دلیل ربوبیت و توحید است. 

۳-و له فیها مافغ و تشاب أ لا یشکزون. 

اشاره به منافع دیگر چهارپایان است از قیبل پوست؛ پشم» ک رکده شیر و سرگین و امثال آن؛ و من ضوافها و آژبارها و آغعارما أَن 
و مَتاعاً الی حین نحل/ ۸۰ 

۴-و انوا من دون الّه له للم بُنْضوُون. 


بعد از اشاره به دلائل توحید و قدرت خداوند. مشرکان در دو آیه توبیخ شده‌اند که هستند به امید یاری شدن در زند گیء خدایانی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۴۸ 
گرفته‌اند با آنکه آنها بار معبودها هستنده للم .. نشان می‌دهد که فکر می کنند جلب منافع و دفع ضرر در دست خدایان است. 
۷۵لا تون لضرغع و م له لد مُخضرون. 
ضمیر «لهم» راجع به اصنام است یعنی اصنام قدرت یاری کردن آنها را ندارند» بلکه آنها برای اصنام لشکر آماده‌انده که به آنها 
موضوعیت می‌دهند و در جامعه مطرحشان می‌کنند و گرنه چند هیکل بیجان چه ارزشی دارند. 
المیزان گوید: لشکر هستند زیرا که مطیع اصنامند. محضر می‌باشند یعنی حاضر شده در عذابند. به نظر می آید: «محضرون» به معنی 
آماد گان باشد چنان که گفته شد» از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: « 
و هم للالههٌ جند محضرون 
. ۷۶- لا پَخژنک وم تغل ما یرون و ما بو 
ای ات وان الهغاسی له کدار تست کیب یرتم یراع نا کار آلبه‌فر 
نهان و آشکار می گویند داناست. تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۱۰۶ 
اولا سخنشان را بی اثر می کند. ثانیا در مقابل گفته‌ها عذابشان می‌نماید شاید مراد از ما یرون مکنونات خاطر آنها باشد نه آنچه 


نکته‌ها 


شعر و شعراء: درباره شعراء و شعر در سوره شعراء/ ۲۲۴ به طور تفصیل سخن گفته شد و گفتیم: شعر غیر مسئول در اسلام محکوم 
شده است. اسلام نسل چنان اشعار را قطع کرده ولی بعدها توسط خلفای اموی و عباسی زنده گردید» در تاریخ معروف است که 
امویان و عناسیان به مدّاحان رسوا و متملتق, پولهای کلان می‌دادند. یک نفر شاعر با گفتن یک سطر شعر در ولادت فرزند فضل بن 
خالد برمکی» سی و شش هزار جایزه گرفت. 

در مجمع البیان از حسن نقل شده: رسول خدا صلّی الله علیه و آله چنین تمثل می کرد: 

«کفی الاسلام و الشیب للمرء ناهیا» 

ابو بکر گفت: یا رسول اللّه شاعر گفته است: 

«کفی الشیب و الاسلام للمرء ناهیا؛ گواهی می‌دهم که تو رسول خدایی و خدا به تو شعر نیاموخته است و بر تو برازنده نیست. 
عانقه کوبدعرشون غدا جلی یی آله شعر رادر ش فسن را که کات 

ستبدی لک الایام ما کنت جاهلا و یتیک بالاخبار من لم تزود 

این طور می‌خواند: 

«یتیک من لم تزوّد بالاخبار» 

ابو بکر گفت: یا رسول ال اینطور نیست فرمود: من شاعر نیستم و بر من برازنده نیست. 

و اقا سخن آن حضرت که (در جنگ حنین) فرمود: 

«اناالثبی لا کذب انا من عبد المطلب». 

تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۰۷ 

گروهی گفته‌اند: آن شعر نیست. گروهی گفته‌اند اتفاقی است و به طوری که از آن حضرت نقل شده که: به شعر گوش می‌داد و به 
حشان بن ابت گفت: 


«لا ترال یا حسان موْیّدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانکك». 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۱ صفحه اب از ۲۴۸ 
آنچه از حسن و عائشه نقل شد مانعی ندارد و اما شعر اخیره در المیزان فرموده طرح روایت آسانتر از این اقوال است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص:! ۱۰۸ 
[سوره بس (۳۶): آیات ۷۷ تا ۸۳] 
اشاره 


و غ ی انا ناه من تفه ادا هو خحصیم مب (0۷) و ضَرّب نا عتلا و یی له قال من خی اْعظاع و هی زمیم (۷۸ فل 
ییا الذی ناما رل رو مهو بکل علي علیم (۷۹ ای جعل لکم من النجر اضر نا قاذا شم من تون (۸۰) آ و لیس 
ای عل الّماوات و الرض بقایر علی آن ی هم بلی و هو لحَاق للم (۸۱) 

نما ره |ذا راد شین ول له کن تیکون (۸۲) فَبحان الذی پیده لکوت کل شیء و یه رون (۸۳) 

۷- آیا انسان نمی‌داند که ما او را از نطفه‌ای آفریدیم ناگهان مخاصم آشکاری است. 

۸- بر ما مثلی زد و خلقت خویش را از یاد برد و گفت: چه کسی زنده می‌کند استخوانهایی را که پوسیده‌اند. 

۹- بگو زنده می کند آنکه آنها را بار اول آفرید» او بهر نوع آفرینش داناست. 

۰- خدایی که برای شما از درخت سبز آتشی قرار داد که ناگاه از آن» آتش روشن می کنید. 

۸۱- آیا آنکه آسمانها و زمين را آفریده قادر نیست امثال مردمان را بیافریند؟ بلی می‌تواند او خلاق داناست. 

۲- کارش فقط آنست که چون چیزی را اراده کند به او می گوید: باش و می‌شود. 

۳- پس منزه است خدایی که حکومت همه چیز در دست اوست و به سوی او باز می گردید. 


تست امختتان الحدیث» ج ٩‏ ص! ۱۰۹ 
کلمه‌ها 


نطفة: آب کم و آب صاف شده (فاطر/ ۱۱). 

خصیم: کسی که در مخاصمه و مجادله اصرار دارد کثیر المخاصمه و المجادلة. 

رمیم: استخوان پوسیده. در ماده فعیل مذ کر و منت و جمع و مفرد یکسان آید» لذا وصف العظام. رمیم آمده است. 

توقدون: و قد: افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن آتش. «توقدون»: 

میفروزید: 

ملکوت: حکومت. تدبیر؛ اداره. طبرسی فرموده: ملکوت مانند ملک (بر وزن قفل است) ولی از آن ابلغ و رساتر می‌باشد» زیرا واو و 


تاء برای مبالغه اضافه می‌شوند. این لفظ چهار بار در قرآن مجید آمده است: انعام/ ۷۵ اعراف/ ۰۱۸۵ مومنون/ ۸۸ یس/ ۸۳ 

شرحها 

در اين آیات چندین مطلب مطرح است. اول اشکال مشرکان در زمینه معاد نقل و با استدلال رد شده است. به نظر می‌آید: این نقل 
ورد تفصیل فلا ینک قَوْلهُمُ است. در اینصورت قول آنها همان انکار معاد بوده است. 


دوم: انسانهای آفریده شده در قیامت مثل انسانهای دنیا خواهند بوده اما بقاء روح مجرد و بر گشتن آن به بدن عینیت را بوجود 


خواهد آورد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱ب از ۲۴۸ 


سوم: در مجمع البیان فرموده: گویند ابق بن خلف یا عاص بن وائل تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۱۱۰ 

بخ ان پرستگتای راو سول اه آ ورد کف با سل کیان کیک ارم را ون سک فرتوود | رازه 
رابطه آیه آ ول اسان تا آخر سوره نازل گردید. ناگفته نمانده آیه صریح است در اينکه چنین سژالی بوده است. 

۷- و لع بر الانسان آا ناه من نف فاذا هو خصیم فبیْ. 

شاید این آیه و آبات بعدی تفصیل فلا یلک تلم باشد. اشاره به خلقت از نطفه از برای آنست که اگر انسان در خلقت خویش 
بياندیشید که خدا او را از یک نطفه (میکرب) آفریده است دیگر در مقابل وعده خدا که او را بار دیگر خواهد آفرید» به مجادله بر 
نمی‌خیزد. 

۸-و ض وب لنا ما و نیت فه قال من پحی العظاع و هی میم اين همانست که در اول شرحها گفته شد که بعضی از مشرکان 
استخوان مرده‌ای را پیش آن حضرت آورده و گفت: چه کسی این را زنده می کند؟ 

جمله سین ملق اشاره به آنست که اگر در خلقت نود می‌اندیشیده آین اختراض را تمی کرده زیراامی‌دید که استبخوانهای او و وجود 
او از اول نبود و خدا آنها را «بود» کرد» در اینصورت می گفت که خدا بار دیگر «بود» می‌تواند بکند اما نسیان و بی اعتنایی به این 
واقعیت سبب شد که چنین اعتراض را بکند. 

0-َلْ یا ای نها رل مر و هو یکل عل لیم اين استدلال همانست که ضمن استدلالهای ششگانه در آخر سوره حجر؛ 
به طور مشروح بیان گردید و آن یک استدلال تمام و «قیاس آخر به اول» است و آیاتی از قبیل: و یقول اسان آ ادا ما مت موف 
اما سایق اهلگ ۱۱۱ 

آ و لا یذ کر اسان نا ناه من بل و لَع بک میت مریم/ ۶۷ آن را با ز گو می کنند. 

خلا.صه این سخن آنست که انسان تصور کند مثلا ده سال پیش از آنکه بدنیا آید در کجا بوده است» آن وقت خواهد دید که 
وجود او به صورت مواد خام در آب و خاک و هوا و گیاهان و امثال آنها بوده است. اتفاقا خداوند همه موجودات زنده اعم از 
حیوان و گیاه را از سه خزانه بز رک آب. هوا و خاک بوجود می آورد و اين از عجایب خلقت است. 

وقتی که خدا خود انسان و استخوانهای او را از این مواد به وجود آورده دیگر چه بعدی دارد که بعد از پوسیدن استخوانها» آنها را 
بار دیگر زنده نماید لذا در این آیه می‌فرماید: بگو آن, خدا زنده خواهد کرد که بار اول آفریده است. 

و و کل ی عم جواب سوال مقدری است و آن اینکه: مگر در روز قیامت مادرانی وجود خواهد داشت تا مانشد دنیه انسانها 
بزایند؟ جواب آنست که: خدا به هر نوع خلقت داناست. در دنیا انسانها را از مادران به وجود می‌آورد و در آخرت از زمین 
می‌رویاند. چنان که علفها را می‌رویاند. 

۰ ای جترل کم ین اسر ال نمض ر را تاذ مه وتو بیرون آمدن آتش از درخحت سبز و تره یکی از نمونه‌های معاد و 
تقریب آن به ذهن است مااگر دو تا چوب تر را به هم محکم بسائیم گرم شده» آتش می گیرند آتش سوزی جنگلها نیز از همین 
است که در اثر گردباد درختان جنگل به هم سائیده شده و آتش می گیرند. 

علی هذا همانطور که خداوند از درخت ترء آتش بیرون می آورد همانطور از خاک مرده انسان زنده به وجود می‌آورد و استخوان 
پوسیده را زنده می کند. 

نا گفته نماند: همه درختان روی زمین چنین هستند ولی به قول مفسرین تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۱۲ 

در عربستان دو نوع درخت هست بنام مرخ (بر وزن عقل) و عفار (بر وزن مزار) که اگر دومی را در پائین گذاشته و اولی را بر آن 
بسایند به فوریت آتش می گیرند فذا نم هتقو تأکید مطلب است. 

۱- و لیس ای حلق الماوات و الرض بقاور علی آَنْ یل یلم بلی و هر الق العلیم اين آیه تأاکید فل بخییها ای ناه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵ب از ۲۴۸ 
.و در عین حال دلیل دیگری بر معاد است» این مطلب در آیات دیگری نیز آمده است نظیر: آ خشت اسان آن بر ک شدی ...1 
لیس ذلک بقادر علی آن یخی الموْتی قیامت/ ۴۰ أَ و لَغ یروآ له اْذی تحلق الشّماواتِ و الَأْرّض بقادر علی آن یبن اْمَوّتی 
احقاف/ ۳۳. 
این همان استناد به قدرت خداوندی است. خدایی که در اثر توانایی و قدرت خویش اينهمه آسمانها و زمين و نظامات عجیب را 
بوجود آورده آیا نمی‌تواند مرد گان را زنده گرداند؟ آری می‌تواند که او بسیار آفریننده و دانا به راههای آفرینش است. 
اينکه فرموده: آن یلق مثْلهُمْ در مقابل من خی العظاع و هی رَمیمٌ است که استخوانهای زنده شده به هر حال مثل استخوانهای دنا 
خواهد بود نه عين آنها. 
ناگفته نماند: عیتیت انسان در دنیا و آخرت جز با بقاء روح قابل حل نیست. بدن خاک میشود و هزاران تبدلات پیدا می کند و 
شاید بدن در روز قیامت از مقداری از ذرّات بروید نه از همه آن, اما بقاء روح و ماندن آن و مراجعتش به بدن در روز قیامت» 
مشکل عینیت را حل می کند. چنان که در آخر سوره حجر بیان کرده‌ايم. 
در بیان أَنْ یلق تلهم وجوه زیادی آورده‌انده طبرسی رحمه اللّه آن را تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۱۳ 
«اعادة البشر» فرموده و در المیزان همان بقاء روح را فرموده چنان که گفته شد در این زمینه روایتی در نکته‌ها نقل خواهد شد. 
اقا راد شا ان ول که کر میا ایام تناس محاه شست از تفر ا فا ند سظای هستا: 
اول منظور از امر کار و شأآن است یعنی کار خدا در خلقت چنین است. مراد از «یقول» صرف اراده است بی آنکه در آنجا کلامی و 
لفظی باشد چون هنوز چیزی موجود نشده تا طرف خطاب باشد. 
همچنین است در آیه: الما قولنا لیء اذا أردناهُ آن تول هک فَِکونْ نحل/ ۴۰ ایضا: و اذا قضی ثرا فاّما بو له کن فَیکون 
بقره/ ۱۱۷ در کافی از صفوان بن یحیی نقل شده که گوید: به ابی الحسن موسی بن جعفر صلوات الله علیه گفتم: از اراده خدا و 
اراده خلق به من خبر دهید؟ فرمود: 
اراده خلق همان ضمیر (تفکر) و سپس عمل است اما از خدا؛ اراده خدا همان احداث است لا غیر» زیرا که خدا این کنم آن کنم 
قصد و تفکر ندارد» این صفات از خدا منتفی و از صفات خلق است. 
پس اراده خدا فعل است لا غیر به شیء می‌گوید: کنْ فیکونْ بدون لفظ بدون تکلم به زبان» بدون قصد بدون فکره برای اراده 
کیفی نیست چنان که برای خدا کیفی نیست ۱۱ در نهج البلاغه فرموده: خدا می گوید ولی 


)۱( 
اصول کافی باب الاراده من صفات الفعل ...» حدیث ۳«عن صفوان بن یحبی قال قلت لابن الحسن علیه السلام اخبرنی عن الاراده 
من الّه و من الخلق قال الارادة من الخلق الضمیر و ما یسدو لهم بعد ذلکک من الفعل و اما من له تعالی فارادته احداثه لا غیر ذلکك 
لانه لا بروی و لا بهم و لا بتفکر و هذه الصفات منفیة عنه و هی صفات الخلق فاراد؛ له الفعل لا غیر ذلکک یقول له کن فیکون بلا 

لقظو لا فطی نلسان و لا همه و لاعنکر و لا کنت تالک کما انه لا کیت ل: 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۱۴ 

تکلم نمی کند و اراده می‌کند ولی چیزی در دل نمی‌دارد «یقول و لا یلفظ و یرید و لا یضمر) «۱. 

دوم: جمله کن کون حکایت از دفعی بودن دارد و آن نشان می‌دهد که کائنات دو جنبه و دو وجهه دارند» وجهه‌ای به سوی حق 
که در آن همه بدون زمان و به صورت جمعی پیش خدا موجود هستند و با اراده «کن» موجود شده‌اند» و وجهه‌ای به سوی مادیات 
که در آن بطور تدریج و در زمان واقعند. مثلا در آیه کعتّل آدم له ین تراب تَمْ فا له کن تیکونْ ظاهرا جمله اول راجع به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه بب از ۲۴۸ 
خلقت دفعی و جمله اخیر راجع به تدریج است. و نیز آیه و ما نا الا واحدَةْ کلفح بایضر قمر/ ۰ راجع بدفعی بودن است. در اين 
زمینه آیات زیادی یافته است که فیض و خلقت خدا مهلت بردار نیست. 
۳ فسَبحان الذی بیده علکوث کل شیء و یه ترجفون. 
اشاره است به استبعاد منکرین معاد و تنزیه خداست از اینکه از خلقت مجدد ناتوان باشد یعنی پاک و منزه است از ناتوانی» خدایی 
که حکومت تمام کائنات در دست اوست و در همه چیز و همه جور قدرت تصرف دارد؛ همه به سوی او بر می گردد و اختیار شما 


در دست اوست. 
نکته‌ها 
بقاء روح بعد از بدن 


در المیزان از احتجاج طبرسی نقل شده: که در احتجاج حضرت صادق صلوات الله علیه» سائل از او پرسید: آیا روح بعد از خروج از 
بدن متلاشی می‌شود یا باقی است؟ 


فرمود: بلکه روح باقی است تا وقت نفخ صورء در آن وقت اشیاء باطل و 


(۱) نهج البلاغه عبده خطبه ۱۸۴. 

تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۱۵ 

فانی می‌شوند نه حسی هست و نه محسوسی آن گاه اشیاء بعد از چهار صد سال همانطور که خدا آفریده بود بر می گردند. در آن 
چهارصد سال که میان دو نفخ صور است آفرینش متوقف می‌شود. 

سائل گفت: انسان چطور مبعوث می‌شود حال آنکه بدن پوسیده شده و اعضاء آن پراکنده شده است» عضوی در شهر نصیب 
درندگان شده و عضوی را در شهری حشرات پاره پاره کرده‌اند و عضوی خاک شده و با آن دیواری ساخته می‌شود؟!! امام فرمود: 
خدایی که آن را از غیر شیء آفریده و بدون شکل قبلی مصور فرموده. می‌تواند مانند حالت اول اعاده کند. 

سائل گفت: این را برای من توضیح دهید؟ 

امام علیه الّر لام فرمود: روح در مکان خودش ایستاده است. روح نیک و کار در نور و وسعت است. روح بد کار در تنگی و ظلمت 
می‌باشد» بدن خاک می‌شود چنان که در اول از خاک آفریده شده آنچه درند گان و حشرات خورده و پاره کرده و سپس در زمین 
انداخته‌اند. همه در خاک محفوظ می‌باشند 

«و ما تقذف به السباع و الهوام من اجوافها فما اکلته و مزقته کل ذلکک فی التراب محفوظ؛ 

۰۱ ذره‌ای در ظلمات زمین از خدا غاب نیست. عدد اشیاء و وزن آنها را می‌داند و خحاکك روحانیین مانند طلا در خاک است (۲). 
چون وقت قیامت رسد. باران قیامت می‌بارد» زمین بالا می‌آید ... خاک ابدان بشر مانند طلا می‌شود وقتی که از خاک شسته شود یا 


مانند کره که از شیر بر می‌آید. خاک هر قالب به طرف آن قالب جمع می‌شود و با اذن قادر 


)۱ ۲ این دو قسمت از روایت همچنین تمثیل طلا و خاک نشانگر آنست که: ذرات ابدان انسانها به هیچ چیز مخلوط نشده و جزء 
هیچ چیز نمیشوند. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۸۷ از ۲۴۸ 
متعال به مکانی که روح در آنجاست منتقل می‌شود شکلها به اجازه خدای مصور به هیئت اولی در می آیند و روح در آنها داخل 
می گردد» چون روح در بدن استقرار یافت. انسان هیچ چیز را از یاد نمی‌برد «4۳. 
این روایت صریح است در اينکه ارواح به ابدان باز می گردند و عینیت انسان به وسیله همانست. 
در شب شنبه بیست یکم شوال هزار و چهار صد و چهار هجری قمری مطابق سی ام تیر ماه/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره یس به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


۳( این روایت عجیب در ضمن احتجاجهای امام صادق علیه السلام در احتجاج ج ۲ص ۰ نقل شده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۱۷ 

سوره صافات 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و هشتاد دو آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- صافات پنجاه ششمین سوره است که بعد از سوره انعام در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجیده سوره سی هفتم است 
به نظر می‌آید که در سالهای هفتم یا هشتم بعشت نازل شده باشد. از آیات آن معلوم می‌شود که به هنگام نزول آن» تکذیب رسالت 
و تکذیب معاد از جانب مشرکان به اوج خود رسیده بود. 

۷-عدد آیات آن به قول قارئان بصری صد و هشتاد و یک و به قول دیگران صد و هشتاد و دو است» علت انتخاب عدد غیر بصری 
در اوائل سوره‌های دیگر گفته شده است. در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای هشتصد و شصت کلمه و سه هزار و هشتصد و 
۳-علت تسمیه آن به صافات ظاهرا وقوع این کلمه در اول آنست معلوم می‌شود که به زبان رسول اه صلّی اللّه علیه و آله و 
ارات توافت ات 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات و مطالب آن» مکی است. به نظر می‌آید: کسی خلاف آن را نگفته است. و حتی در بعضی از 
آیات آن نیز قائل به مدنی بودن نداریم» محور مطالب آن توحید و نبوت و معاد است و همه حکم تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: 
۱۱۸ 

عقیدتی و زير بنائی اسلام را دارند. 

۵- ظاهر آنست که همه سوره به یکک بار نازل شده و نزول تدریجی آن به گمانم هیچ جا مطرح نشده است. 

۶- ظاهرا شأن نزول بخصوصی که بشود به آن تکیه کرد برای این سوره یافته نیست. دقت در آیات آن نشان می‌دهد که وضع آن 
روز اسلام و مسلمین و مشرکین سبب نزول آن حقاتق جاودان از طرف خداوند سبحان شده است که پیوسته به مردان الهی جهت 
بدهد و کفر و شرک را بکوبد. 

آیات شریفه آن در آهنگی بسیار رسا و اعجاب انگیز است که با کمترین تفکر در وضع آن روز مکه شکی نمی‌ماند در اینکه این 
آیات از جانب آفریننده جهان نازل شده است و از آن عجیب‌تر آیه و لام عَلی الممَلینَ / ۱۸۱ است که خداوند خود به پیامبران 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۸ از ۲۴۸ 
(به بشر موخد و منادی توحید) سلام می‌دهد چنان که در باره نوح؛ ابراهیم» موسی» هارون و الیاس به طور جداگانه سلام فرموده 
است. عجبا!! بشر در راه حق پرستی و تقرّب به کجاها می‌رسد. 

۷- سخن در این ماو اس وان شروع می‌شود و با رب السَماوات و الْض و ما ما ادامه پیدا می کند» سپس انکار معاد و 
جواب آن و مقداری از حالات اهل عذاب و اهل بهشت مطرح می‌گردد آن گاه به حالات نوح. ابراهیم» اسحاق» موسی» هارون؛ 
الیاس؛ لوط و یونس اشاره می‌شود. سپس با نقل مقداری از حالات مشرکان و ملائکه و با سلام به انبیاء و تنزیه خداوند سخن به 
پایان می‌رسد. علی هذا غرض سوره بیان توحید و نبوت و معاد است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۱۱۹ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۱ تا ۲۱۱ 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

لفات صَُا (۱ فلز اجرات جرا (0) لیات را () هکم وا (۴) 

9 الماواتِ وضو ما بیَُما ورب الْعشارق (۵) ات ربا الشماء اللئ بزیة الکواکب (۶) و حفظاً من کل شَیطان مارد ( لا 
یعون ای املااغلی و بو رن کل جانب (۸) دتخورا هم عذابِ واصبٌ )٩(‏ 

لا من عیلت الْطْفة تَعه مهاب ناقت (۱۰ استلبهم هم علقً لم من علشا زانهم من طین لارب (0۱) 
تفسیر حسن الحدیث» ج 4٩‏ ص: ۱۲۰ 0 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به صف کشند گان» صف کشیدن مخصوص. 

۲- پس قسم به طرد کنندگان طردی به خصوص. 

۳- پس قسم به تعقیب کنند گان تعقیبی به خصوص. 

۴- که معبود شما یکی است. 

۵- پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه میان آن دو است. 

۶-ما آسمان نزدیکتر را به زینتی که کواکب باشد زینت داده‌ایم. 

۷-و آن را از هر شیطان بیفائده حفظ کرده‌ايم. 

۸-به جمعیت اعلی گوش نتوانند داد و از هر طرف زده ميشوند. 

۹- به جهت طرد و آنها راست عذابی ثابت. 

۰- مگر کسی که خبری برباید ربودن کمی و تعقیب کند او را آتشی نافذ. 

۱- از مشرکان بپرس آیا آنها در خلقت محکمترند یا کسانی که ما آفریده‌ايم ما آنها را از گل چسبنده‌ای آفريده‌ايم. 


کلمه‌ها 
صافات: صف کشند گان, مفرد آن ظاهرا صاف است نه صافه. و صف مذ کر لا یعقل با الف و تاء جمع بسته می‌شود مانند ایام 


خالیات که یوم. مذگر لا- یعقل است و مانند ذاریات» سابحات مرفوعات منصوبات و مجرورات. ولی در مجمع البیان فرموده: آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۴۸ 


جمع صافه و جمع الجمع است. 

زاجرات: زجر: راندن با صداء در مطلق راندن نیز به کار رود. 

«و الزجر: طرد بصوت ثم یستعمل فی الزجر تارة و فی الصوت اخری» زاجرات: طرد کنند گان» مفرد آن زاجر است چنان که تفسیر 
آحسن الحدیث ج ص: ۱۲۱ 

در صافات گفته شد. 

قالیات: ممکنن است بهمعتی ادر نی آیتد گان» باشد مانند و القغر ادا نلاها که به.معتی تعشب استو شاند به:مفتی تلاوت 
گان انش میا نما کر سک ند بای ات 

مارد: بی‌فایده و عاری از خیر. راغب: مارد و مرید ... آنست که از خیرات عاری باشد. 

«شجر امرد درختی را گویند که از ب رگ خالی باشد. جوان بی‌ریش را امرد گویند که صورتش از مو خالی است. 

یسمعون: تسفع (از باب تفقیل) به معنی طلب سماع است. آن در اصل «لا- یتسمعون» است یعنی طلب گوش دادن نمی کنند 
(نمی‌توانند بکنند). 

ملاء الاعلی: جمعیت و اجتماع بالاتر. منظور اجتماع مااگ‌که اسر 

یقذفون: قذف: انداختن. «یقذفون»: انداخته می‌شوند. 

دحور: دحر و دحور: راندن با قهر. «دحره دحرا و دحورا: طرده و ابعده و دفعه). 

واصب: ثابت و دائم. «وصب الشیء وصوبا: دام». 

خطف: ربودن. قاپیدن. «خطفه خطفا: استلبه بسرعةٌ» «خطفة» مصدر است به معنی ربودن الف و لام آن برای عهد و ثاء آن برای 
فلت اس نع زیون کس از نفک 

شهاب. در مجمع البیان آمده: شهان هم نک ات اشستظا انق اف و راغبنو دیکرآن.شعله: انش کفهه‌انت, تقسیزر خسن 
الحدیث» ج 4 ص: ۱۲۲ 

ثاقب: نافذ. ثقب: نفوذ و پاره کردن. 

طین: گل. راغب گوید: گاهی به گل خشکیده نیز طین گویند: 

لازب: چسبنده و ثابت. راغب محکم الثبوت گفته. طبرسی لازب و لازم را به یک معنی گرفته است. این لفظ فقط یک بار در قرآن 


مجید آمده است. 
شرحها 


در این آیات» سخن از توحید و یکی بودن خداست و با سه سوگند به آن اشاره شده است. آن گاه این سخن مطرح می‌شود که 
شیاطین راهی به آسمان ندارند تا کلام وحی را بشنوند» پس قرآن وحی خدایی است. نه القاء شیاطین» چنان که در سوره شعراء 
خواندیم: و ما لت به این و ما یثبفی له و ما پشتطیون هم عن المع عون ۰- ۰۲۱۲ گویی مشرکان گفته‌اند: این 
فان از شنت شا اسازم سم سب اه که سل سل شرا یلوا ]شا واه راک تست اون توهای ان زا 
روی شیاطین بسته‌ایم» پس شیاطین از آوردن این سخن اتوانند. 

در آخر فرموده: انسان ضعیفتر از مخلوقات دیگر است زیرا او را از گلی آفربده‌ايم چگونه می‌تواند ما را عاجز بداند و در مقابل 
نیت و معاد و توحید که قرآن می گوید بیایستد؟!. 


۱- ۴- و السَافات صفا فارّاجرات زرا لیات ذکرا ان الهَکم لواحد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۷۰ از ۲۴۸ 
این سه قسم در رابطه با یکی بودن خداست. و در واقع» استدلال بر توح است: تفسیر خسن الحدیث. ج 4 ص: ۱۲۳ 
ناگفته نماند: نظیر این تعبیرات در سه سوره دیگر آمده که نتیجه آنها وقوع قيامت است» در سوره ذاربات آمده: و الذارباتِ درو 
قالحاملات وفرا فالجاریات ترا مب انا تون بای 
در سوره مرسلات آمده: و الْمَرلاتِ عرفاًفالعاصفاتِ عض فا و ارات تشراً... نما توعَدُوَ لواقغ و در سوره نازعات آمده: و 
لازعات عوقو الاشطات تشطاً و السّابحات مسبحاً قالابقات مَبقاً ...ی توف الرَاجفة.. 
اما در این سوره بعد از قسمها فرموده: 1 کم ُواحدٌ پس باید اين س و گندها در رابطه با توحید و یکی بودن خدا باشد. 
ناگفته نماند: یکی از دلائل توحید. وحدت نظام جهان است و آن نشان می‌دهد که در تمام جهان یکک اراده حکومت می کند؛ 
هشام بن حکم از ریت اد رغاس رسفا تا ن ال واحدا»؟ امام در جواب می‌فرمایند: 
«اتصال التدبیر و تمام الصنع» 
۱ یعنی اتصال و وحدت تدبیر جهان و کامل بودن آن دلیل وحدت خالق و مدیر است. 
سوگندهای سه گانه در این آیات وحدت نظام جهان را می‌رساند به اين بیان: انواع و اصناف موجودات جهان هر یک صف 
مخصوصی تشکیل داده و در صف خود ایستاده‌انده انواع جمادات. موجودات زنده» انسان حیوان پرند گان خزند گان» حشرات 
چهارپایان و انواع نباتات و میوه‌هاء هر یک برای خود صف بخصوصی دارند. 
لفظ «صفّا» که دلالت بر نوع دارد حاکی است که این صف کشیدن» طرز بخصوصی است نه صف کشیدن معمولی و آن 


مخصوص به خود بودن و مخلوط نبودن به موجودات دیگر است. 


(۱) تقسیر برهان سوزه مقمتوخ/ ٩۱‏ 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۲۴ 

به حکم فالرّاجراتِ جرا این موجودات همدیگر را دفع می‌کنند از اینکه صف یکدیگر را بشکنند و انواع و اصناف بودن را از بین 
ببرند» بلکه مثلا مورچگان پیوسته در صف خود و شتران در صف خود ایستاده‌اند؛ انسانها در صف خویش و گوسفندان در صف 
خویش ابت قدم می‌باشند» خصوصیات ذاتی» آنها را از آميخته شدن باز می‌دارد. حرف فاء در فالرّاجرات نشان میدهد: 

صف کشیدن نتیجه‌اش منع کردن یکدیگر است. 

ایا فالالیاتِ ذکراً نشان می‌دهد که اين موجودات یکدیگر را تعقیب می‌کنند و در میان آنها یک نوع ارتباط هست و هماهنگی 
بخصوصی برقرار می‌باشد» این همانست که در آیه دیگر می‌خوانيم ما تری فی لتق الرخمن من تفا فاژجع ابر هل تری من 
فطور ملک ۵ ۶ یی فوییووات کا گرا وی تا یب اک راز فست کی خ که هحاه کی در قی 
یکدیگر هستند و این نشان می‌دهد که در همه جهان یکک اراده حکومت می‌کند و گرنه به حکم مب کل اله بما ق مومنون/ 
۱ هر خدا مخلوق خویش را به طرز مخصوص اداره می‌ کرد هماهنگی از بين میرفت. آری ان لک لُواحد. 

بثا بر این» تالیات به معنی تعقیب کنند گان است مانند و الم اذا تلاها که ماه آفتاب را تعقیب می کند و در پی او می‌آید و مانند آ 
کاق علی من وه مره شاهد مه مود ۱۷ که قطعا به ععنی تعقیب ااست, 

«ذکرا؛ نشان می‌دهد که موجودات در هماهنگی خود یک نوع تذ کر و یادآوری نسبت به وظیفه خود و تعقیب یکدیگر دارند. یک 


تذکر طبیعی و مخصوص. و ان من شیء الا بْسبْخْ بخفده و لکن لا تفقهون تَشبیحَهُمْ اسراء/ 
(۱) تفاوت آنست که موجودات یکدیگر را فوث کنند و از دست بدهند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱ از ۲۴۸ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۲۵ 

۴ و له بح ما فی الشماوات و ما فی الأرض نحل/ .۳٩‏ 

ابن عباس و مسروق و امثال او گفته‌اند مراد از صافات ملائکه هستند که در آسمان صف می کشند مانند صفوف مومنان در نمازه 
آبو مسلم آن را صفهای ممنان در نماز و جهاد گفته است. 

زاجرات و تالیات را نیز ملانکه و ممنان گفته‌اند» قتادة زاجرات را نواهی قر آن گفته است که از اعمال قبیح باز می‌دارند رجوع 
شود به مجموع البیان. 

معنی: این اقوال آنست که: قسم به ملائکه یا قسم به مومنان که خدای شما یکی است. باید بدانیم که در اين زمینه روایتی از اه 
اطهار صلوات الّه علیهم نقل نشده که بفرمایند مراد ملائکه یا مومنانند» بلکه از تفسیر قمی نقل شده که صافات ملانکه و انبیاء 
هستند و آن را به معصوم علیهم الشلام نسبت نداده است. ظاهرا همان قول ابن عباس و امثال اوست و الله اعلم. 

ه- رب الماواتِ و الْض و ما ییهُما و رب الْمشارق. 

بیان اد لْکم َواحٌ است یعنی آن اله واحدء پرورد گار آسمانها و زمین ... است. ما تما شامل انسان؛ حبوان, نباتات» هواه ابرهاه 
و سایر چیزهایی است که ما بین زمين و آسمانها موجود می‌باشند» مثلا انسان جزء زمین و آسمان نیست. بلکه ما بين آن دو است. 
مشارق جمع محلی بالف و لام است و شامل همه مشرقهای اجرام و موجوداتی است که دارای مشرق و مغربند» حتی کهکشانها و 
سحابیها مثلا- کره زمین که با حرکت وضعی در مقابل آفتاب می‌گردد» همه جای آن مشرق و مغرب است که در آن به تدریج 
جابجا می‌شوند علی هذا مشارق شامل هر جزء جزء اجرام می‌شود. اينکه فقط مشارق آمده و مغارب نیامده شاید در رابطه با تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ص: ۱۲۶ 

نرول قرآن باشد چنان که در المیزان فرموده» چون با نزول قرآن مشرق مناسب است نه مغرب. 

رب السّماواتِ می‌شود خبر بعد از خبر و یا خبر مبتدای محذوف باشد یعنی: «هو رب السموات» این آیه در عين حال استدلال است 
به معبود بودن خدا که از لد الک فهمیده می‌شود. 

۶ و ۷ را الشماء الا رنه الکواکب و حفظا ین کل شیِطانِ مارد از اين آیه تا آیه دهم مطلب آنست که شیاطین به ملاء 
اعلی و شنیدن سخنان ملائکه راهی ندارند» پس قرآن تلقینات شیاطین نیست بلکه سخن جبرئیل و نازل شده از جانب خداست. در 
گذشته گفته شدء ظاهرا این آیات در جواب کسانی است که می گفتند: این سخن شیاطین است که به او تلقین می‌شود. 

کواکب بیان یا بدل است از «بزینة» سماء الدنیا یعنی آسمان نزدیکتر در آیات دیگر نیز آمده است» نظیر: فقَضاهنّ سیم سماوات فی 
زین و وحی فی کل ترمام آترها وزیا الشماء اللیا بعصاییع و حفظاً ذلک تشدیز العزیز لیم فصلت/ ۰۱۲ پس آسمان اول از 
هت آسمای از همه به ما دبک استو با سار گان زشت دافهشده است, ۱ 

وق را لّماء الا بعصاییخ و عجعلناها ربحوماًلنیاطین و آغتذنا له عذاب الشویر ملکث/ ۵ در اين آیه نیز آسمان پائین تر مطرح 
است با اضافه آنکه: مصابیح طرد کنند گان شیاطین می‌باشند. 

«حفظا» در هر دو آیه مفعول مطلق است و تقدیر آن «و حفظناها حفظا» آیه اخیر نشان می‌دهد که این حفظ به وسیله ستار گان است.: 
در سوره حجر/ ۱۶ آمده است: و لمعلا فی الّماء رجا وراه رین و عفظناها ین کل شیطان زجیم لا تن اشترق المع 
فعَة ها مینْ. تفسیر آحسن الحدیه ج4 ص: ۱۲۷ ۱ 

توجه در این آیات با در نظر گرفتن آیه ۵ از سوره ملک نشان می‌دهد کواکب طرد کننده شیاطین هستند و ال العالم. 
۱۰-۸-لایسعفون ی الا الأغلی و یعون کل جانب ذخورً و هم داب واصبٍ من خطت الحطفة فََْعَه تتهابِ اقب 


این آیات می‌گویند: شیاطین به طور آزاد نمی‌توانند به اجتماع ملائکه وارد شده و گوش دهند. و از هر طرف رانده می‌شوند. مگر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۴۸ 
آنکه کسی از شیاطین» مقداری از گفته‌های ملائکه را برباید در اینصورت آتش نافذ او را تعقیب می کند. 
جمله ال من وت الْحْطنة ... در اینجا و جمله ال تن اشیرق المع ... در سوره حجره نشان می‌دهد که چیزی می‌ربایند و در 
صورت تعقیب شدن باز آن چیز در اختیارشان می‌مانده در سوره شعراء خواندیم: تن علی کل اک آثیم بلق المع و أَكَرمم 
کادْبونْ/ ۲۲۳ و گفتیم: منظور از «السمع» مسموع از ملاء اعلی است که شیاطین می‌شنوند. ۱ 
مراد از عذات واصثٍ به قرینه و دنا لَُم عذاب التعیر ملکك/ ۵ عذاب آخرت است نا گفته نماند: آیات سوره جن نشان می‌دهد 
که ملائکه در قسمتهایی از آسمان نشسته و به سخن ملائکه گوش می‌داده‌اند» سپس در اثر پیشامدی از اینکار ممنوع شده‌اند چنان 
که خودشان گفته‌اند: و متا الماء هلاه مایت را بیدا و شهب و اعد ملها عقاعد للگفع من یشتّمع ان َجد 
له تجهابا رضداً و آنا لا ئذری اش ریت بعن فی الوْض ام آراد بهغ رهم رَمْداً جن/ ۱۰-۸ از بعضی روایات معلوم می‌شود که به 
وقت ولادت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از آسمان ممنوع شدند (سوره حجر/ ۱۸)؛ طبرسی رحمه اه در تفسیر سوره جن تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ص: ۱۲۸ 
فرموده این به وقت بعثت آن حضرت بوده است. 
منظور از شَهابٍ أاقبٍ درست معلوم نیست. بعبد است مراد از آن» سنگهای آسمانی باشد که در اثر وارد شدن به جو زمین آتش 
میگیرند و به صورت نوار نورانی در فضا دیده می‌شوند و غبار می گردند. 
نا گفته نماند: آیات شریفه از متشابهاتند» مصداق خارجی و چگونگی آن بر ما روشن نیست. خداوند خود بهتر داناست. 
۱- اسهم ام أمَذٌ حلقً ام من علفنا َ عفناهم ین طین لازب. 
تفر تخاب آنات گهیب وعشی الا که فا تدارا سین رجات آفریتمر فاطو رازن آسخس کرجمورت السرات ز 
الارض است. از مشرکان بپرس آیا آنها در خلقت قوی و محکم هستند یا آسمانها و زمین و ملائکه؟! آنها چگونه می‌توانند ما را 
عاجز کنند با آنکه آنها را از گلی چسبنده آفریده‌ایم؟! در مجمع البیان فرموده به قولی من خلقّنا شامل ملاتکه و آسمانها و زمین 
و را 
مد این قول آیات: ام أشدُ لقًآم الما بناها ره م سفکها ؟ فسوّاها و عطش لها و خر حاها . . نازعات/ ۲۷ است. 
نا حلقناهم من طین لازب تعلیل اشة نبودن آنهاست. گل چسبنده چه اشلّیتی و صلابتی خواهد داشت؟!!. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۲۹ 
[سوره الصافات (۳۷): آیات ۱۲ تا ۲۳٩‏ 
اشاره 


بل عجیت و یَسحرون (۱۷) و (ذا کرو لا یرون (۱۳ و |ذا رای یَسَمحون (۱۳) و وا ان مذا ال خر 9 ین (۱۵) اذا مثنا 
و کن رب و عظاماً لبون (۱۶) ۱ 
او ۲ با َو ۱0)قلْ تعغ وم داخزون (۱۸ قاما می جر واه نذا شم نون (۱۹ و الوا ا ولا ها َو لین (۰ ۳۰( 
ی به یکیو (۲۱) 

خمروا لین لوا و أواجهغ و ما کاو یلو (۲۲) من ون له اهوم الی صراط الجحیم (۲۳ و قفوم تم ولو (۲۴) 
3 صَرُونَ (۲۵) یل هم الم مُشتشلمون (۲۶) 


و بل یه علی بقض باون (۳۷) قالوا نکم کتشم توا عن الیمین (۲۸) قالوا بل لغ تکوئوا مین (۲۹) و ما کات نا کم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۱۴۸ 
من شلطان لکشم ما این (۳۰) قح علینا قول ربا نوت (۳۱) 
فان کم ن کاغاوین (۳۷) هم بت فیالعذاب مشتر کون (۳۳ ِا کذیک تفعل بالمجرمین (۳۴ ۱ تم کائوا اذا قیل له لا ال 
1 یَستکبرون (۳۵) و یقُو آنا لترکوا نا تشاعر تون (۳۶) 
تسا بالق و صَدّق المَوسَی (۳۷) کم لذانقّوا الْذاب لیم (۳۸) و ما تون لا ما کتتم تون (۳۹( 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۳۰ ۱ 
۲- بلکه تو تعجب می‌کنی و آنها مسخره می کنند. 
۳- و چون تذ کر داده شوند متذ کر نمی‌شوند. 
۴- و چون آیه‌ای ببینند مسخره می‌کنند. 
۵- گفتند این سحر آشکاری است. 
۶- آیا وقتی که مردیم و خاک و استخوانها گشتیم مبعوث شدگانیم؟! تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۳۱ 
۷- آیا و پدران گذشته ما نیزا 
کی ار و شا دادن 
9- بعثت جز یک صیحه نیست ناگاه همه (برخاسته) نگاه می‌کنند. 
۰- گویند: ای وای بر ما اين روز جزاست. 
۱- این همان روز داوری است که آن را انکار می کردید. 
۲- جمع کنید ظالمان و همسران آنها راو آنچه را که عبادت می کردند. 
۳- جز خداء هدایتشان کنید به راه جهنم. 
۴تستخ فقشان کنند که آنها هس نله 
۵- چه شده که همدیگر را پاری نمی کنید؟! 
۶- بلکه آنها امروز تسلیم شد گانند. 
۷- رو کرده بعضی بر بعضی از هم سال می‌کنند. 
۸- (تابعان به متبوعان) گویند: شما از طرف راست پیش ما می آمدید. 
۹ گونند: بلکه شما مومتان ندید 
۰- ما بر شما تسلطی نداشتیم تیم بلکه قومی طغیانگر بودید. 
۱- وعده عذاب خدا بر ما حتمی شد. ما چشند گان عذاب خواهیم بود. 
۲- ما شما را گمراه کردیم خود نیز گمراهان بودیم. 
۳- آنها امروز در عذاب شریکند. 
ای مرن وا 
۵- چون لا اله الا الّه به آنها گفته هی الک نکر هنن کر دانلد, 
۶- و می گفتند: آیا ما خدایان خویش را به خاطر شاعری دیوانه ترکک کنیم! 
۷- دیوانه یست. بلکه دین حق آورده و پیامبران را تصدیق کرده است. 
۸- شما حتما چشنده عذاب دردناکک خواهید بود. 


۹- مجازات نمی‌شوید مگر آنچه را که می کردید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۱۲۶ از ۲۴۸ 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۳۲ 
کلمه ها 


یستسخرون: سخر و استسخر هر دو به یک معنی است. 

داخرون: ذلیلان. دخر: ذلّت و خواری. با خضوع و فرمانبری نیز می‌سازد. 

زجرة: زجر: راندن با صدا. به صدای مطلق نیز گفته می‌شود مراد از آن در آیه صیحه است. نظیر: ان کانث ال یه واه قاذا هم 
جَميغ لدَیْنا مُْحضرَون یس/ ۵۳. 

اغویناکم: اغواء: به راه هلاکت بردن. گمراه کردن. 

شرحها 

آیات شریفه در زمینه انکار معاد از جانب مشرکان و جواب آن است. و نیز مقداری از حالات آنها در قیامت. از جمله مخاصمه‌شان 
نقل شده و سپس علت عذابشان با زگو شده است که از قبول توحید امتناع می کرده‌اند. 

۲- ۱۴- بل عجیت و بشحوون و اذا و کزوا لا یذ کون و اذا رآوا ی بکسخزون. 

لفظ «بل» برای انتقال از غرضی به غرضی است. یعنی آنها در خلقت اش نیستند بلکه حقیقت را به مسخره می گیرند و به وقت پند 
دادن» پند نمی گیرند و هر آیه‌ای که ببینند کارشان مسخره کردن است. 

به نظر میآید: «عجبت» در معنی موخر است یعنی: بلکه آنها مسخره میکنند و تو از تکذیب و مسخره آنها تعتجب می کنی. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۳۳ 

و قار انا ها اه ی 

نظرشان از سحره قر آن مجید است و در استدلال به سحر بودن گفته‌اند: 

۶-]]ذا مْنا و کنا راب و عظاماً نا لمیفویُوت. 

یعنی دلیل سحر بودن آنست که چنین وعده‌ای بما می‌دهد» مراد از «ترابا؛ خاک شدن گوشت و پوستهاست. 

نا گفته نماند: این سخن فقط یک استبعاد است. 

1-۷ آباوتا رون 

تا کید مطلب فوق و تقویت استبعاد است. 

۸و ۱4-فْل عم و أتَم داخزون َانّما هی زره واحَة ادا هم ینظزون: 

جواب استبعاد آنهاست یعنی: بگو آری مبعوث خواهید شد. شما در مقابل اراده خدا ذلیل و زبون هستید. چنان که در خلقت تسلیم 
خدا هستید. در اعاده خلقت نیز چنین خواهید بود. آن وقت در رابطه با آسان بودن بعث فرموده: آن فقط یک صبحه ایست از 
جانب ماء نا گاه خواهید دید که همه زنده شده و ایستاده‌اید. 

نظیر: ان کائث للع واجنٌ قاذا مغ جمیغ دا مُضوونَ یس/ ۵۳و نظیر: َ تِخْفیه آشری قاذا مغ تیم تون زمر/ ۶۷ ایضا 
اما هی زره واحدة فاذا هم بالسَاهرة نازعات/ ۱۳. 

9 ۱- و قالوا یا ولا هذا یم این مذا یم الَمْضل ای کم به تکلبُون. 

در این دو آیه یکک سخن از جانب کفار است که بعد از زنده شدن خواهند گفت: وای بر ماء این روز جزاست که پیامبران وعده 


کرده‌انده سخن دیگر از جانب خدا و ملائکه است که خواهد فرمود: این همان روز جدایی حق از تفسیر أحسن الحدیث ج ص: 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷/۵ از ۲۴۸ 
۱۳۴ 
۳ 
۲ ۳۳ید نوا لین لوا و أواجهع و ما کاُوا یعون من ون له اهوم ٍلی صراط الجحیم. 
خطاب بعدی است از جانب خدا نسبت به ملائکه درباره کفار. که فرمان خواهد داد ظالمان و همسران ظالم و معبودهای آنها را به 
طرف راه جهنم سوق دهید. 
ی ی ات و است که با کار همراه بوده‌اند و شاید منظور قرناء آنها از شیاطین 
باشند چنان که فرموده: و یْضنا لَهُمْقرناء ینوا لَُم ماب ین آبدیهم و ماه . فضلت/ ۰۲۵ و من بش عَن ذکر الخمن لقییض له 
شَیطاناً هو له قرینْ زخرف/ ۳۸. 
منظور از «معبودهای باطل؛ بتها و شاید فراعنه هم باشند در جای دیگر آسده: نکم و ما ون من دون الّه عصب جهم ... نیء/ 
۸ ملائکه و انبیاء که معبود واقع شده‌اند از آن مستثتی هستند. 
ناگفته نماند: مراد از این لوا مشرکان در آیه ما قبل هستند که معاد را انکار می کرده‌اند. 
۳۴- ۲۶- و تفُوهغ ام منوُونَ ما تک لا تناصوون بل همالع مُشتشلمون. 
طهور آنه هو آننت که فر وا چهتم نگان دافته می قرب فاد مسدان موالبا تک لا تام تون باشد ر فاید موال از سس 
باشد. آیه اخیر نشان می‌دهد که مقاومتی نشان نمی‌دهند و مانند دنیا یکدیگر را یاری نمی کنند لا تناص رون نشان میدهد که آنها 
م رکب از مستکبران و پیروان آنهاست در دنیا مدد کار هم بوده‌اند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۱۳۵ 
در مجمع البیان از ابو سعید خدری نقل شده: به قولی از ولایت علی علیه الشلام سورال می‌شوند. 
در تفسیر برهان پنج و شش روایت در اين زمینه نقل کرده است و نیز در برهان از ابو سعید خدری از رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله نقل کرده که فرمود: 
«لا پزول قدم عبد یوم القیامةٌ حتی یسئل عن اربعةٌ عن عمره فیما افناه و عن شبابه فیما ابلاه و عن ماله من این اکتسبه و فیما انفقه و 
عن حبنا اهل البیت. 
۷-و بل بَفضهُع علی بَفض یاو 
بعنی نه تنها به یکدیگر یاری نمی کنند بلکه به مقام مخاصمه بر می آیند آیات ذیل نشان می‌دهد که تسائل درباره محکوم کردن 
یکدیگر می‌باشد و مستضعفین چنین می گویند: 
۸- قالوا کم کم نوا عن الیمین. 
منظور از آمدن از طرف آنست که: باطل را به حق نشان می‌دادید و چنان وانمود می‌کردید که خیر خواه ما هستید. 
-٩‏ فلا نع تگوو یی 
جواب مستگبران است که خواهند گفت: شما خود مومنان نبودید که به حرف ما باور کردید» در جای دیگر آمده: که گویند:] 
حْ ضدذناکم عن ایغ جاء کم بل کنشم فجرمین سب/ ۳۲ 
۳۰-و ما کان نا کم من شطان بل کتع ما طاطین. 
ادامه سخن مستکبران است. مراد از «سلطان» اجبار کردن است. یعنی شما نیز اهل طغیان بودید که از ما پیروی کردید و گرنه ما 
قدرت مجبور کردن نداشتیم. تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۳۶ 
۳۱ و ۳۲- قح عیا ول ربا لاو عون کم را کّا غاوین به نظر میاید: «علیناه شامل تابعین و متبوعین هر دو است یعنی شم 


نیز طاغی بودید در نتیجه» هر دو گروه مستحق وعده عذاب شدیم» «ذائقون» یعنی چشند گان و لمس کنند گان عذاب. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۶ از ۲۴۸ 
فعُوَیْنا کم ... احتمال دارد متفرع بر «طاغین» باشد مانند فک عَْنا یعنی شما طاغی بودید که ما گمراهتان کردیم این گمراه کردن 
یک چیز معمولی بود زیرا که از گمراه جز گمراه کردن نیاید. 
۳و ۳۳- فَنَهُمْ یذ فی الْعذاب مت کون ان کذلک تفعل بالمجریین 
یعنی متبوعان و تابعان در عذاب شریک خواهند بود معامله خدا با مجرمین همین است تابع باشند یا متبوع. در سوره اعراف/ ۳۸ 
آمده ات زر تا هر لام نا هم ععذابا ضدهفاً ین ار قال یل ضغثٌ و لکن لا تون از اين معلوم می‌شود که عذاب هر دو 
گروه مضاعف است ولی ظهور آیات دیگر آنست که عذاب متبوعان بیش از تابعان خواهد بود. 
۳۵- انم وا اذاقیل لَُم لا ال له َدتکبرون اين آیه و آیه بعدی در تعلیل عذاب آنهاست یکی آنکه در مقابل توحید تکبر 
کرده و خدا را یکی نمی‌دانستند. 
۶- و یلو لا رکوا تن لشاعر مَجْون دوم آنکه پیامبر خدا را به جنون و خیالباف بودن نسبت می‌دادند. 
۷- بل جاء بالعق و دق لین نه او دیوانه و شاعر نیست بلکه دین حق آورده و پیامبران زا تصلدیق کزفه هه دای شاغر 
چگونه می‌تواند بگوید. پیامبران گذشته همه بر حق تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۳۷ 
و راتسا بان تفیل پرده‌اند ۳۸ و -۳٩‏ کم لذانموا لْذاب لیم و مائجرون ما کشم تفعلون تهدید آنهاست در مقایل 
استکبارشان» و نیز بیان شده که ظلمی در کار نیست. فقط با عمل خویش مجازات می‌شوید. آیه شریفه دلالت بر تجسم عمل دارد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۱۳۸ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۴۰ تا ۷۴] 
اشاره 


ال با ال مین (۴۰ آولیک هم رژق تفلوغ (۴۱ واکه و نم ُکرون (۳۷) فی جات میم (۴۳) علی شور شتقابلیق (۴۴) 
یاف غلبم کاس من ععین (۴۵) بیضاء لو این (۴۶ ل-فیها ول و لا شم عنها رو 6۳0 وحم قاصترا اللزف ین 
(۴۸) کنَُنْ تیض بیضٌ مکنْونْ (۴۵) 

ال بعضهع علی بعض یعون ( ۰ قال قانل منم نی کاٌ یی رین (۵۱) ٍ ولآ نک لین این  )۵۷(‏ ٍذا متا و کن تب 
و عظاماً ‏ لَدیُون (۵۳) قال عل نم ون (۵۴) 

ترآ فی تواء اججیم (۵۵) ال له کت زوین (۵۶) و لاه ی لکنث ین الخض رین (۵۷ ما لخن بعیین 
(۵۸) 1 متا الأولی و ما تن بِمعدبی )۵٩(‏ 

مذا لو لو لیم( ۰ لمثل هذا یل العالو (۶۱) آ ذلک یز تلم سره | روم (۶۷) ایا جعلناها فٌَلصالمینَ (۶۳) 
نها مجرة تخزج فی أضل اْجحم (۶۴) ۱ 

لها هروس الاطین (۶۵) ام کون نها ما یلها ایلون (6۶ تم دم علیها مزب من عمیم (۴۷ تم مرجم 
ای لحم (۶۸) هم ۳۹ باه ضالین (۶4) 

هم غلی آثارهم رون ( ۰ ول ضلّ تلهم کر رین (0۷۱ و لد آرسلنا فیهم ملذرین (۲ او کیت کانّ عانٌ دربن 
(۷۳ الا عباة له امین (۷۳) 

تضیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۱۴۰ 

۰- مگر بندگان خالص شده خدا. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ 
۱- که آنها را رزقی معين هست. 
۲- میوه‌ها و آنها محترمین هستند. 
۳- در بهشتهای پر نعمت می‌باشند. 
۴ بر تختهایی بخصوص مقابل هم نشسته‌اند. 
۵- شرابی از چشمه‌ای جاری بر آنها گردانده می‌شود. 
۶- سفید و یکپارچه لذت است نوشند گان را. 
۷- در آن دردسر نیست و از آن مست نمی‌شوند. 
۸- در نزد آنها است حوریان بزرگ چشم و کوتاه نگاه. 
۹- گویا آنها تخمهای پنهانند. 
۰- پس رو کرده بعضی بر بعضی سوال می کنند. 
۱- گوینده‌ای از آنها می گوید: من در دنیا آشنایی داشتم. 
۲-می گفت: آیا تو از باور کنند گانی؟ 
۳- وقتی که ما می‌ميريم و خاک و استخوانها می‌شویم آیا زنده شده و مجازات می‌شویم؟ 
۴- گوید: آیا از حال رفیق من با خبرید؟ 
۵- سر بلند کرده او را در وسط آتش می‌بیند. 
۶- گوید: به خدا قسم نزدیکک بودی ساقطم کنی. 
۷- گر توفیق خدایم نبود از حاضر شد گان در آتش بودم. 
۸- آیا ما مردگان نخواهیم بود. 
9۹- مگر م رگ اولی را و ما عذاب شد گان نخواهیم بود؟ 
۰- حقا که این نجات بزرگی است. 
۶۱ برای اين پاداش عاملان عمل کنند. تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۴۱ 
۲- آیا این نعمت بهتر است يا درخت زقوم؟ 
۳ ما آن را برای ظالمان عذاب قرار داده‌ایم. 
۴- آن» درختی است که در قعر جهنم می‌روید. 
۵- میوه آن گویی رس شیاطین است. 
۶- اهل آتش از آن می‌خورند و از آن شکمهای خود را پر می کنند. 
۷- سپس بر آن زقوم» خلیطی از آب جوشان دارند. 
۸- سپس رجوعشان به طرف آتش است. 
4۹- آنها پدران خویش را در ضلالت بافتند. 
۰- آنها بر آثار پدران کشیده می‌شوند. 
0۱- پیش از اهل مکه بیشتر گذشتگان گمراه شدند. 
۲- در میان آنها انذار کنند گان فرستادیم. 


۷۲-نگر عاقیت انذار شد گان چه شد؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


صفحه ۷۷ ۱( ۲۲۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۴۸ 


۴- مگر بند گان خالص شده خدا. 
کلمه ها 


المخلصین: به صیغه مفعول یعنی: خالص شد گان برای خداء که شیطان را در آنها راهی نیست. 

کأس: ظرف با شراب. راغب گوید: الاناء بما فیه من الشراب» در ظرف تنها و شراب تنها نیز به کار رود طبرسی نیز ظرف توأم با 
شراب فرموده است. 

معین: جاری شونده. معین به معنی جاری شدن است «معن الماء معنا سال» مراد از آن چشمه جاری شونده است. 

غول: سر درد. طبرسی فرموده: فسادی است که بر شیء عارض شود اهل لغت آن را سر درده مستی» مشقّت و غیره گفته‌اند. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۴۲ 

ینزفون: نزف: خارج شدن و خارج کردن. انزاف نیز به هر دو معنی آید» به شخص مست نزیف گویند که عقلش مسلوب شده 


است. 

منظور از آن در آیه مست و مسلوب العقل شدن است. 

فا اتکی از معانی قسیر: کرتاه کردن‌ودگری مس گرد است‌فانعرات اسف ی وتاتی که تکاه کرد راز دیگران 
کوتاه کرده و فقط به شوهران خود نگاه می‌کنند. 

در آقرب الموارد آمده: «امرأةُ قاصرةٌ الطرف» یعنی زنی که جز به شوهر خود نگاه نمی کند» ظاهرا منظور زنانی است که فقط به 
شوهران خویش عشق می‌ورزند. 

بیض: (بفتح اول) جمع بیضه به معنی تخم مرغ است. راغب گوید: 

به تخم مرغ بجهت سفید بودنش بیضه گویند. به هر حال آن از مادّه بیاض است. 

مکنون: کنْ و کنون: پوشاندن و محفوظ داشتن. 

یض مَحنُونّ: تخم‌هایی که نهفته و محفوظند تخم مرغ که در زیر سینه مرغ یا در جای دیگر محفوظ است سفید و باق و 
باصفاست. 

مدینون: مجازات شد گان. دین (به کسر اوّل): جز او طاعت مفرد آن مدین به صیغه مفعول است. 

مطلعون: اطلاع از باب افتعال: آگاه شدن و نیز به معنی اشراف و از بالا نگاه کردن است. چنان که «فاطلع» به معنی اشراف میباشد. 
سواء: در اصل مصدر است به معنی برابری. به معنی مساوی و وسط تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۴۳ 

به کار رود مراد از آن در آیه «وسط» است. 

نزل: (بر وزن عنق) پذیرایی. آنچه برای میهمان آماده شده تا بر آن نازل شوند. 

طلعها: طلع: میوه. چیزی که از درخت طلوع می کند. یا میوه نخل. 

الفوا: الفاء: پیدا کردن. «لفاه: وجده). 


یهرعون: هرع و اهراع: رفتن به شتاب. «هرع الیه» مشی باضطراب و سرعه» علی هذا «یهرعون» یعنی به سرعت کشیده می‌شدند. 
شرحها 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷/٩‏ از ۲۴۸ 
دوم اینکه اهل آخرت در آن روز یکدیگر را شناخته و دنیا را به خاطر می آورند سوم: مقداری از حالات اهل جهئم» چهارم: علت 
اهل آتش بودن که پیروی عاطفی از پدران مش رک بوده است. 
۰و ۴۱- با له لین آولیک هم رزق معلوم. 
استثناء منقطع است از ضمیر «لذائقوا؛ یعنی لکن بندگان خالص شده خدا عذاب الیم را نمی چشند. مخلصین را به صیغه مفعول 
گفته‌اند: یعنی کسانی که خدا آنها را برای خود خالص کرده است اما می‌شود گفت: که خود را برای خدا خالص کرده‌اند. 
مراد از «معلوم» شیء معین است اگر «مخلصین» مخصوص به معصومین باشد در اینصورت منظور آنست که رزق آنها رزق معینی 
است که به رزق سایر اهل بهشت مخلوط و مشتبه نمی‌شود با مراجعه به اول سوره واقعه و ملاحظه حالات السابقون» معلوم می‌شود 
که مراد از عبا5 ال امین همان تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۴۴ 
«السابقون» است که رزق و زند گی آنها در بهشت از اصحاب یمین فرق دارد. 
پس «معلوم» یعنی مشخص شده از رزق اصحاب یمین (۱». 
۷ ۴- اک وم مُکرمُون فی جات اللعیم علی سر ُتابلین اين آیات و آیات بعدی در بیان حالات «السابقون» است که به 
احتمال قوی فقط انیاء و امامان معصوم می‌باشند «فواکهه؛ جمع فا کهه به صورت نکره است که واقعبت آن معلوم نیست اما نامش 
سوه شتا 
«فی جنات» ظرف «مکرمون» و علی مر ... تقدیرش امتکنین علی سرر اس 
است که رو برو در تختهایی سرور آور نشسته‌اند. اين آیات و آیات بعدی بیان رژق علومْ است. 
۵- ۳۷- پُطاف علیهم یکأس ین میین بیضاء لو یی لا فیها ول و لا هم عنها یرون منظور از «کأس» کاسه پر از شراب است 
«معین» حاکی است که آن "۳ ات است. «لْذه» تقدیرش «ذو لُذهٌ» و مانند زید عدل استه آن گاه فرموده: این شراب 
نه درد سر و ناراحتی می آورد و نه مستی. بلکه یکپارچه لذت است. شراب دنیا؛ هم عوارض ناگوار بدنی دارد و هم عقل را از بين 
می‌برد ولی شراب بهشتی هیچ یک از اينها را ندارد. 
این آیه نظیر- ایض نو عنْها و لا یفن واقعه/ ۱۹ است عاصم «ینزفون» را در اینجا به صیغه مجهول و در سوره واقعه به صیغه 


معلوم خوانده است و در هر دو منظور مستی و رفتن عقل است یعنی عقل از وجودشان خارج 


(۱) در تفسیر برهان از امام باقر علیه السلام نقل شده که رزق برای خادمان بهشتی معلوم است آن را پیش اولیاء له می‌آورند پیش 
از آنکه بخواهند اما قواکه و مُم کمن آنست که آنها در بهشت چیزی میل نمی کنند مگر آنکه با آن احترام می‌شوند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۴۵ 

نمی‌شود و یا عقل را از سر خود خارج نمی کنند کلمه «یصدعون» حاکی است که مراد از «غول» درد سر است. 

۸ و ۴۹-و عْدَهم قاصرات لطرفِ عین هن تیض مَحنون این دو آیه در رابطه با حوریان بهشتی است که سه وصف برای آنها 
ذکر شده است اول- زنانی که فقط به همسران خود علاقه‌مند و عاشقند دوم- درشت چشمانند. سوم مانند تخمهای پوشیده سفید» 
با صفا و براق و روشن می‌باشند. 

ناگفته نماند در جای دیگر آمده: و موز ین کم لو حون واقعه/ ۲۳و بو علیهع مان لَهع عم لو حون طور/ 
۴ منظور از مکنون در این آ یات معنای بالاست در سوره واقعه در حالات «السابقون» نیز نظیر این آیات آمده است؛ ما آن آیات 
را در اینجا می‌آوریم تا قضیه کاملا معلوم گردد و لبون موق ولیک لبون فی جات میم له مق ری و قلیل من 
ال خرین علی سر موضوه کین علیها متقابلین بطوف علیهم ولدان حون کواب و آباریق و کاس ین معین لا یصَدّعونَ عنها و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۰ از ۲۴۸ 
لا یفن و فاکهْة ما 1 تخیزون و لحم طیر ما شتهون و موز عین گنت ال اون جزاة بما کاثا ۱ بسن 
معلوم می‌شود مراد از ررق مَقلوم نعمتهای السابقون است ۰ بل بفض نع علی بغضی یاون لفظ «اقبل» فعل ماضی است برای 
محقق الوقوع بودن ماضی آمده است. به نظر می‌آید مقصود مطلق اهل بهشت است نه فقط عباد له المخلصین» زیرا قضیه بعدی 
نشان می‌دهد که مرد موّمن در مظان قریب بوده است. «یتساء‌لون» مطلق گفتگو را شامل است از جمله یاد آوری زند گی دنیا. 
۵۱- ۵۳ قال قائل مهم ئی کانَ لی قرین ول آ اک من امین تفسیر أحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۴۶ 
ذا ما و کنا ثرابً و عظاماً ان دیون 
اینجا از جمله محلهایی است که اهل بهشت زند گی دنیا را یاد می‌آورند و یکدیگر را می‌شناسد» نظیر این سخن در سوره طور/ ۲۱ 
به بعد و سوره حدید/ ۱۳ به بعد آمده است. 
در اینجا یکی از اهل بهشت یکی از رفقای دنیا را که کافر و منکر بعث بوده به یاد می آورد که در قیافه حق به جانب می‌خواسته او 
را از اعتقاد به معاد باز گرداند» منظور از «مد بنون) آنست که زنده شده و مجازات می‌شویم. 
۴ و ۵۵- قال یل نم ون اطع رآ فی شواء اْجحیم : به نظر می آید منظور از «مطلعون» آ گاهان و از «فاطلع» اشراف است 
یعنی می گوید: آیا شما از جای رفیق من آ گاهید» سپس سر بر می‌دارد و او را در وسط جهنم می‌بیند. در صافی از حضرت باقر 
صلوات اللّه علیه نقل شده: « 
یقول فی وسط الجحیم». 
۶و ۵۷-قلَ له زِنْ کت وین و آز لا نع ری کل من الْمخضرین. 
سخن مرد بهشتی است بعد از دیدن رفیقش در جهنم» که گوید: بخدا نزدیک بودی مرا ساقط کنی و اگر خدایم نعمت هدایت و 
با 
۸ و ۵۹- انح به ین [ وتا اتاولی و سا خن بعیذ ین به نظرمیآید: این سخن آن کافر در دنیاست که مرد بهشتی به 
ی ی کاس کی اکتا ۱ سرت 
مجازات نمی‌شویم. طبرسی چنین فرموده است. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۴۷ 
موید این احتمال آنست که خدا این قول را از کفار نقل کرده است: مزلاء یو ان هی مرت الُولی و ما تن بعنشرین 
دخان/ ۳۵. 
ولی المیزان فرموده: این سخن مرد بهشتی نسبت به خود و رفقای خودش است یعنی سپس به طرف رفقای خود بر گشته و از روی 
تعجب می گوید: آیا ما در بهشت مخلد هستیم و نخواهيم مرد مگر آن مرگ اولی را که در دنیا مردیم» آن وقت از طبرسی رحمه 
فد نت 
را به طور «قیل» ؟ گفته و المیزان پذبرفته است (۱». 
۰ و ۶۱ هذا له الق ليم لمشل هدا فلیغتیل الْعایلون به نظر می‌آید که اين آیه سخن خحداست که بعد از نقل نعمتهای 
بهشت فرموده رسیدن به این مقام فوز بزرگی است و عاملامن برای رسیدن به این مقام باید عمل کنند نظیر: و فی ذلک یتناس 
تافو مطففین/ ۶ المیزان نظر می‌دهد که هر دو بقیه سخن مرد بهشتی است» طبرسی اولی را سخن مرد بهشتی و دومی را 
قول خدای متعال دانسته است ۲و  -۶۳‏ ذلک یر لا آم ره روم نا جعلناما مه لطالمین لفظ «ذلکک» اشاره است به «رزق 
معلوم» با آن شرحی که بیان گردید. ۱ 


درخت زقوم در آیه درختی است که در جهنم خواهد بود و اهل آتد تش از آن خواهند خورد و آن فتنه و عذاب ظالمان است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۴۸ 
(۱) در تفسیر برهان از امام باقر علیه السلام نقل است: 
«قال اذا دخل اهل الجنة الجنةٌ و اهل النار النار جیء بالموت فیذبح کالکبش ثم یقال لهم خلود فلا موت آبدا بقول اهل الجنة أ فما 
بعیین ال موتتا الأولی و مات بفعدین ان مذا له مور اْعظیم... 
ی خن ی ۱ ۵2 ۱7۱ 
در جای دیگر آمده: شجرة وم طاغ انیم کامفیل بل فی النطون که کي الخمیم دخان/ ۲۳ و نیز م رتکم یا اون 
کون آاکلون بن جر ین زفوم من من اون واقعه/ ۵۷ (نعوذ باللّه منهاا ولی کلمه زقوم در لغت فرو بردن لقمه است با 
کراهت و مشقت شدید. و زا که با خرما و نیز پلیدترین درخت تلخ در تهامه گفته‌اند به نظر می‌آید نظر قرآن مجید به همان 
پلید ترین درخت تلخ است که عرب می‌شناختند. 
۲ و ۶۵- ها جر زج فی أطرل اججيم طلغها هروس لباطین تعریف درخت زقوم است؛ اصل به معنی قعر جهنم است 
درخت در آتش می‌روید. سبحان ال درباره نروس الشیاطین چند قول هست یکی آنکه در مجمع البیان و کشاف گفته است: 
رس الشیاطین میوه درختی است که «استن» نام دارد و شبیه به انسان است. 
دیگری آنکه: این تشبیه به عنایت آنست که در اوهام مردم» شیاطین در اقبح صورت مصدر است چنان که ملک در احسن صورت 
مشتبه به در اذهان مردم مصور است و آن تشبیه به شیء معلوم است نه بشیء نامعلوم» علی هذا معنی آیه آنست که: میوه درخت 
زقوم هر چه بیشتر کریه و ناخوشایند و ترس آور است المیزان این نظر را پسندیده و آن سومین وجهی است که در مجمع نقل شده 
اشتا 
امرء القیس به دشمن خود شاخ کن کشیده و در وصف نیزه‌اش گفته است 
آ بقتلنی و الشرفی مضاجعی و مسنونهٌ زرق کانیاب اغوال 
یعنی: آیا آن مرد می‌تواند مرا بکشد حال آنکه شمشیر مشرفی و نیزه کبود سنان همچون دندان غولها همخوابه من و در کنار من 
است؟! نوک نیزه‌اش را به دندان غولها تشبیه می‌کند» غول گر چه وجود ندارد ولی به عنوان یکك شیء مخوف در اذهان مصور 
است (و اللّه العالم) تفسیر أحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۳۹ 
۶ع- ۶۷- -فلَُم لا کلون منها فمالونَ نها ابطون نم دهم علیهالشزبا ین عبیم در آیات سوره دخان و واقعه نیز گذشت شت که اهل 
آتش از میوه درخت زقوم (نموذ بلّه) خواهند خورد در این آیه می‌گوید: بر آن زقوم مخلوطی از آب جوشان دارند مراد آنست 
که پس از خوردن زقوم از روی آن آب جوشان می‌خورند و با زقوم در شکمشان مخلوط می‌شود. 
در سوره واقعه فرموده: فشاربُون له الخمیم فشاربون شوت ب الهیم واقعه/ ۵۴ یعنی بر آن زقوم از آب جوشان می‌خورند و مانند 
ای ی نا 
۶۸ مه للجم در المیزان فرموده: نون خارج از جحیم است؛ طبرسی آن را به طور 
قطع فرموده و آیه: هذه جَم هم این یدب بقا لَمجرمون یطفون یلها وین عمیم آن رحمن/ ۴۴ بر آن دلیل گرفته است ولی 
مشکل است که بگولیم: حمیم جزء جهنم نیست؛ می‌شود برای آیات توجیه دیگری پیدا کرد 
4 و ۷۰- تم را آباشغ ضالین فَُ علی آثارهخ یهعُونَ یعنی سبب خوردن زوم و رجوع به جحیم. اطاعت از پدران مشرک و 
گمراه است. با آنکه می‌دانستند پدرانشان در ضلالت هستند باز به حکم عاطفه غیر مقبول به طرف ضلالت آنها کشیده می‌شدند. 
منظور از «آثار» ظاهرا شرکها و ضلالتهای آنهاست که اثری جز شرک و کفر در دنیا نگذاشتند. 
0-و لد صل هم کر رن این آیه و آیه بعدی اشاره است تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۵۰ 
به آنکه باید اهل مکه از س رگذشت مشرکان پیشین عبرت بگیرند ضمیر «قبلهم» راجع به اهل مکه است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲ از ۲۴۸ 


۲-و لمَذُ أََلنا فیهغ مُنذرینَ یعنی در میان آنها پيامبران انذار کننده فرستادیم چنان که برای اهل مکه نیز رسول مبعوث کردیم 
۳- از کیت کانّ عاقرة رین به صیغه اسم مفعول یعنی انذار شد گان. آیه خطاب به حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله 


استا: 
۴- الا عباة الله الْمَحلص ین یعنی مگر بند گان خالص خدا که از عذاب نجات یافتند. اگر منظور از عباة الله غیر پیامبران باشد در 


تفسیر أحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۵۱ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۷۵ تا ۱۱۳] 
اشاره 


و مد نادانا ُوخ قنم لمجیبون (۷۵ و ناه و أَلهُ ‏ من الکزب الْعظیم (۷۶) و جعلنا دهم این (۷۷ و ترکنا یه فی الآ رین 


۳۸۱ لام علی توح فی لالم (۷۹) 

کذلک تجزی امین ( ۸۰) اه من عبادنا امین (۸۱) تم رن ال رین (۸۲) و ان من شیعته ٍتراهیم (۸۳) اد جاء ره بقب 
سلیم (۸۴) 

1۳ لب و قومه ما ذا تبون (۸۵) أ فک له دون الا ردو (۸۶ فما کم برب امین (۸۷) َظر ره فی الوم (۸۸) 
ال ای ی (۸8) ۱ 
وه تذیرین ۰۱ قرغ لی یم الکو ٩۱(‏ ما ما تقرت(0٩)‏ قراخ عبیم ض زا پایین ٩0(‏ ره 
رفن )٩۴(‏ 


قال آ تبون ما تون )٩۵(‏ و للع و ما تلو (۹۶) قالوا وا بان َو فی لججیم (6۷ قأرائوا به کید نام 
لین (4۸) و قال ی ذاهبٍ الی ربّی سَیهدین (4۹) 

یه ما۳۱  ۰‏ ع ۱۳ ۰ فلمّا بل 2 1 ی آری فی انم آنی أذْیحک مَانْظو ما 
ذا تری قال با نت افکل ما ۶ َْعز متجدنی ان شاء له من السَّابرین (۰۲ ۰ فلا آشلما و تلا للجبین (۳ ۰ و ناَیْناة آن یا یرهم (۱۰۴) 
قذ لت الوا کذیک تیری المخیتییی (۱۰۵ رن مدا له لاه ای (0۰۶ و ياه بنج عظیم (۱۰۷) و نا یه فی 
الآ خرین (۱۰۸) سَلام علی |یراهیم (۱۰۹) 9 

کذلک تجیزی امین (۱۱۰ اه من عباوئا الوم (۱۱۱) و یناه بپاشحاق یا من الصَالحین (۱۱۲) و بازکنا عّه و علی اشحاق 
و من ذریتهما مین و طالم یه مین (۱۱۳) 

تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۵۳ 

۵- نوح ما را ندا کرد؛ بهتر جواب دهنده‌ايم. 

۶- او و خانواده‌اش را از اندوه بز رگ نجات دادیم. 

۷- ذریه او را باقی مانده‌ها قرار دادیم. 

۸- دعوت او را در آیند گان بر او باقی گذاشتيم. 

۹- سلام بر نوح در میان مردمان. 


۰- ما نیک وکاران را بدینسان پاداش می‌دهیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۳ از ۲۴۸ 
۱- او از بند گان مومن ماست. 
۲- سپس آخر مانده‌ها را غرق کردیم. 
۴ یاد آر که با قلبی سالم به طرح پرورد گارش آمد. 
۵- یاد آر که به پدرش و قومش گفت چه چیز را بند گی می کنید؟ 
۶- آیا به دروغ خدایانی جز خدا قصد می‌کنید؟ تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۵۴ 
۷- گمان شما به خدای جهان چیست؟ 
۸- به ستار گان نگاه کرد. 
۰- پشت کنان از او رو گرداندند. 
۱- به سوی معبودهای آنها رفت و گفت آیا نمیخورید؟ 
۲- چرا سخن نمی گوئید؟ 
۳- بر آنها رفت و با دست آنها را می‌زد. 
۴- مردم شتابان رو به ابراهیم کردند. 
۵- گفت: آیا عبادت می‌کنید به آنچه می‌تراشید؟ 
۶- خدا شما و آنچه را که می کنید آفریده است. 
۷- گفتند برای او بنائی بسازید و او را در آتش بز رگ بياندازید. 
۸- به او قصد حیله کردند. مغلوبشان گردانديم. 
09- گفت: من به سوی پرورد گارم می‌روم حتما هدایتم می کند. 
۰- خدایا فرزندی از نیک وکاران بر من عطا کن. 
۱ پسری بردبار را به او مزده دادیم. 
۲- چون با پدرش بجوانی رسید. ابراهیم گفت: فرزند عزیزم من در خواب می‌بینم که تو را ذبح می‌کنم» به بین چه نظری داری؟ 
گفت: پدرم آنچه را که مأمور هستی بکن انشاء الله. مرا از صبر کنند گان می‌یابی. 
۳- چون هر دو تسلیم شدند و او را بر پیشانی به خاک گذاشت. 
۴و ندايش کردیم که ای ابراهیم. 
۵- حقا که خوابت را خوب عمل کردی, ما نیک وکاران را بدینسان پاداش می‌دهیم. 
۶- حقا که اين امتحان آشکاری است. 
۷و قربانی بزر گ را از او عوض دادیم. 
۸-و دعوت او را در آیندگان بر او باقی گذاشتيم. 
۰- بدینسان نیک و کاران را پاداش می‌دهیم. تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۱۵۵ 
۱ - او از بند گان مومن ما بود 


۲- ولادت اسحاق را به او مژده دادیم که پیامبری از صالحان خواهد بود. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲۶ از ۲۴۸ 


۳- بر او و بر اسحاق برکت گذاشتیم و از نسل آن دو نیک وکار و آشکارا ظالم به نفس هست. 
کلمه‌ها 


شیعته: شیعه: پیروان. «شیعةٌ الرجل: اتباعه و انصاره» (قاموس قر آن) افک: ساخته. دروغ. آن در اصل به معنی برگرداندن چیزی است 
از حقیقتش. 

سقیم: مریض. پریشان حال. سقم (بر وزن شرف و قفل): مرض بدن به مرض قلب نیز گفته می‌شود. کلام سقیم نیز آمده است. 
راغ: روغ: میل بر سبیل حیله. طریق رائغ آنست که مستقیم نباشد» منظور از آن در آیه پنهانی رفتن است. 

یزفون: زفیف: سرعت سیر. «زف العیر زفیفا: اسرع «یزفُون» سرعت و شتاب می کردند. 

تله: تلْ: مکان مرتفع (یه) قاموس و مجمع البیان معنای اّلی آن را به خاک انداختن گفته‌اند. له لین یعنی او را به پیشانی به 
زمین انداخت. 

واه کویل 3 : نفتی آو زا نه مشانی بر فا انذاته فقو اقت امد «تله: صرعه). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص! ۱۵۶ 
شرحها 


در این آیات ماجرای نوح علیه ال لام و غرق شدن قومش و ماجرای ابراهیم علیه الّلام و انداخته شدن به آتش و نیز قربانی کردن 

پسرش آمده است و به هر دو از جانب خدا سلام رسیده و دو جریان سهمگین ابراهیم مطرح می گردد؛ عباد له المخلصین به نمایش 

گذاشته می‌شوند» انسانی در راه توحید به آتش انداخته می‌شود و در عشق و فرمان خداء پدر به قربانی کردن و پسر به قربانی شدن 
تن در می دهنده خدا آن را امتحانی بزرگ می‌نامده بشر چنان به خدا نزدیک می‌شود که به مقام ترلامٌ علیُوج فى الم وب 

مقام م لام علی |راهیع می‌رسد از اینجا تا آیه صد و چهل و نه مصداقهایی برای عباة له لسن تقل شده که عبارتند از نوح» 

ابراهیم اسماعیل: اسحاق» موسی هارون؛ الیاس یونس؛ لوط و نیز به حالات مشرکان در مقابل آنهاء اشاره شده است که نظیر 

مشرکان صدر اسلام بوده‌اند. 

۵-و لد نادانا وخ فلنغم المْجییّون 

نداء نوح علیه المّرلام همان بود که بر قوم خویش نفرین کرد و از خدا یاری خواست مانند و قال تُوخ رب لا ندز علی الََض ین 

الکافرین کیاراً نوح/۲۶ و مثل: قال رب ان قُزمی کلْبُون فافخ بینی و تم قتحاً و نی و من معی من نی شعراء/ ۰۱۱۸ در 

۱۳ ۱ ۱ 

۷۶و ۷۷-و ناه و أَْلّه . الکزب یم و جعلنا ده هم لباقین. 2 تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱5۷ 

بیان اجابت دعای نوح است. اهل شامل اصحاب نیز هست یا به طور تغلیب و یا اینکه اهل به خواص مرد نیز شامل است منظور از 

کرب عظیم می‌شود طوفان باشد و می‌شود اذیت مش رکان, ذریّه نیز به اصحاب شامل است همانطور که در اهل گفته شد ظاهر 

آنست که طوفان نوح جهانی نبوده است علی هذا مراد از الباقین» کسانی است که در آن سرزمین باقی ماندند» ۷۸ و ۷۹- و تَرکنا 

له فی ال خرن سلام علی توح فی امین 

جمله و بر نا ... درباره ابراهیم نیز در آیه ۱۰۸ آمده است و در و لجعل لی لسال صذّق فی ار شعراء/ ۸۴ نیز گذشت» و در 

آنجا گفتیم که ظاهرا مراد از آن بقاء شریعت و دین توحید است به همانجا رجوع شود. 


علی هذا وت کنا له فی ال خرین یعنی گذاشتيم بر شریعت او در میان آیند گان کسانی را که دین و شریعت و دعوت او را احیاء 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۵ از ۲۴۸ 
لفظ «العالمین» در مَرلام علی نُوح فی العالمی شامل همه آدمیان تا انقراض بشریّت است در قرآن کریم این جمله فقط درباره نوح 
کار ره اسان عله ال لک رین کی اببت که مرت درو را اقا کرد هید واه سال مر فلق آخ عبت کف 
انبیاء دیگر همه دباله‌رو او هستند. 
به موجب: لوا علی أَتک تج من عند اه ماک ی نور/ ۶۱ سلام تحبت و ثنائی است از جانب خدا با برکث و پاکث 
است. بنا بر اين؛ سلام و محبت و درود بر نوح پایه گذار توحید تا بشر هست و انسان در روی زمین زند گی می‌کند» ظهور آیه 
آنست که این سلام و تحیت از جانب خداست نسبت به او نه از جانب بشر. چنان که بعضی از مفسران گفته‌اند: «سللام منا؛. 
۸۰- ۸۲ ان کذلک تجزی المحَینینَ اه من عبادتا الممی تم ارفا لأَحَرینَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۵۸ 
لفظ «کذلک» اشاره است به اجابت دعاء نجات از کرب عظیم بقاء شریعت و سلام جهانی. منظور از تشبیه در مطلق پاداش 
نیک و کاران است نه اينکه به هر نیکو کار پاداش مانند نوح داده می‌شود. 
اه من عباتّا من تعلیل محسن بودن نوح است آنکه دارای ایمان واقعی است قهرا از نیک و کاران خواهد بود» «ثم» در آیه برای 
تراخحی در کلام است و گرنه غرق قوم او از و جعلنا ذریَهُ هم الباقین فهمیده شد. 
۳- و ان من شیعته لپراهیم. 
یعنی از جمله پیروان نوح و از کسانی که دعوت او را تعقیب کرد. ابراهیم است و به واسطه ابراهیم» وعده و ترکنا علّه فی ال رین 
۴ ام و بقب تلیم. 
منظور از لب سیخ علیی استا کهاز کف ق رکه هر آقی دا مکرزه عاررسال باشته آن کنابه از یات و سیم ابرآفیم حله 
الشلام است: اد قال له رب شیم قال أشلعْ لرث امین بقره/ ۱۳٩‏ ذ» تقدیرش: اذکر اذ جاء ...» 
است. 
از رگ فاگ انیا ای فا هی 
«بقلب سلیم من کل ما سوی اه تعالی لم یتعلق بشیء غیره؛. 
۸۵ اد ال له و مه ما او 
در سوره‌های گذشته گفته‌ايم که از معصوم علیه الترلام نقل شده: آزر جلٌ ی ابراهیم علیه ال لام بود نه پدر اصلیش. اینکه 
می‌ گوید: ما ذا تبون از روی تعجب است. 
۶ رفک هه دون ال ترِیدُونّ. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۵۹ 
کلمه «افکا» در آخر کلام است به علت اعتنا به آن مقدم شده است یعنی آیا جز خداء خدایانی به دروغ می گیرید؟! عم کم 
چه گمانی درباره خدا دارید که در مقابل شرک با شما رفتار کند؟ 
۸٩ -۸۸‏ فنظر نظرهٌ فی الوم فقال نی سقیم. 
مورایی دی الم آشت کا مسرت با تک کدوک گنرد رس عتفانک بونج خاری کن نک 
مانند قوم خود عقیده به نجوم احکامی داشت و از حرکت آنها آینده را می‌فهمید. این وجه قابل قبول نیست زیرا نجوم احکامی 
باطل است و آن حضرت نمی‌توانست از اهل باطل باشد. 


وجه دوم آنست که آن حضرت علتی مثلا تب نوبه‌ای داشته و آمدن وقت آن را از حرکت کواکب می‌دانسته است و چون به نجوم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۶ از ۲۴۸ 
نگاه کرد؛ احساس نمود که وقت آن می‌رسد و اینکه پیش از رسیدن مرض فرموده است: ی میم نظیر اک یت و اه ون 
تا 
اه وه ارل اور انیت که رس ره ان که اسان ان را عتارم که 
در کتب اهل سنت از ابو هریره نقل شده: ابراهیم دروغ نگفت مگر در سه مورد یکی: نی میم با آنکه مریض نبود» دیگری بل 
عبرم با آنکه بتها را خودش شکسته بود سوم آنکه گفت: سارا خواهر من است با آنکه زنش بوده این سخن از رو سیاهی 
مثل ابو هربره بعید نیست. من این خرافه را در قاموس قرآن (ابراهیم) به طور مشروح نقل و رد کرده‌ام. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ 
ضن ۲۳۲ 
۰- توا عَه یذبرین آنها چون از سخن ابراهیم دانستند که مریض می‌شود او را گذاشته پی کار یا جشن همگانی که داشتند» 
رفتند. 
-٩۲ -۱‏ راغ الی آلهتهع ال آ لا تون ما کم لا تون 
چون شهر را خلوت دید. آهسته به بتخانه رفت و چون طعامها را در جلو بتها دید از کثرت خشم و انزجار فرمود: چرا نمی‌خورید! و 
اضافه کرد چرا جوابم نمی‌دهید؟! -٩۳‏ راغ عَلیهم ضوبا بالیمین یعنی: پس از این سخن به طرف آنها رفت و با دست راست يا به 
قوت آنها را میزد: «ضربا» تقدیرش «یضربهم ضربا بالیمین» است. 
به نظر بعضی مراد از «یمین» سو گند اوست که گفته بو له ین أَسنامَکغ ولی آن بعید است. 
۴- َو هون یعنی مردم پس از بر گشتن به شهر و دیدن اصنام که تکه پاره شده‌اند به طرف ابراهیم رو کردند و در آمدن 
شتاب می کردند این جریان در سوره انبیاء بتفصیل گذشت. 
۵ و 4۶-قالأ دون ما توق وال لمکم و ما عون در آیات» حذف و ایجاز هست یعنی پس از آنکه او را گرفته و پیش 
مردم آورده و بازجویی کرده و اقرار نمودند که اصنام سخن گفتن نتوانند. فرمود: آیا آنچه را که با دست می‌تراشید می‌پرستید؟! 
حال آنکه خدایم شما را آفریده و هم آنچه را که می‌سازید. پس معبود شما خالق شماست (و دانسته‌ايم تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ 
۲۳۱۰ 
که خلقت از تدبیر قابل انفکاک نیست). 
در جمله و ما تلود اشاره است به توحید افعال, کارهای انسان مورد اراده خداست از طریق اختیار انسان» انسان در آنها به حکم 
آلت است بارها دیده‌ايم که خدا خلقت کشتی‌ها را به خود نسبت می‌دهد اما اي سخن مخالف آن نیست که انسان در مقابل اعمال 
ارادی خویش مثاب یا معاقب است. 
۷- قاوا وال بان فقو فی الْجحیم. 
سکن رورا ول کت میتی وی یرای کر ات کی وی و ای اون 
حضرت را در آن اندازند. 
جحیم یعنی آتش بزرگ و به قول زجاج آتشی است که بعضی بالای بعضی باشد. 
۸- روا به دا فجَلنامع تین مراد از نجات آن حضرت از آتش است که در سوره انیباء گذشت: قلنا با ناژ کونی بدا و 
ملاماً علی |بّراهیع/ ۶۹ «اسفلین» بودن بدان معنی است که ابراهیم فوق آنها قرار گرفت» به عبارت دیگر حیله‌شان بی‌اثر گردید. 
69-و قال نی ذاهبٍ الی ربّی مَیهُدین فصل دیگری از زندگی آن حضرت از این آیه شروع می‌شود؛ بعد از آن ولادت اسماعیل» 
جریان قربانی» سپس بشارت ولادت اسحاق است. 


ظهور آیه در آنست که آن حضرت را اخراج و تبعید نکردنده بلکه خودش دید که تبلیغ فائده‌ای ندارد تصمیم به مهاجرت گرفت؛ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۴۸ 
آیه و ناه و لوط ای اَأض ای باز کنافیه مین انبیء و آیه و کم و ما تذعون من دون ال و دوا زبّی عسی أل 
أَکوق بدعاء ری معا مریم/ ۴۸ نیز حاکی از آنست. 
۰- رب هب لی من الصَالحین تفسیر حسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۶۲ 
حکایت دعای آن حضرت است که از خدا فرزندی خواست با قید صالح بودن اين دعا بعد از هجرت به فلسطین است ۱۰۱- 
ناه بغلام علیم مراد از آن به طور قطع اسماعیل است. زیرا بشارت اسحاق در آیات بعدی خواهد آمد آیه حاکی است که آن 
هر و بود و به حد رشد رسیده و وصف حلیم بر او اطلاق خواهد گردید» حلیم و بردبار بودن اسماعیل در آن موقع 
آشکار شد که به پدرش گفت یاب افعل ما تور چنیا شاء لب من الصَّابریت. 
۲.- - فلا بل ۶ مه السَغی قال باب ی آری فی انم نی أَذْیحک ماه ما ذا ری کلمه «فلماه حاکی از حذف و ایجاز است یعنی: 
زمانی که به دنیا آمد و بز رگ شد و به جوانی رسید که می‌توانست برای رفع نیازهای زندگی سعی و تلاش بکند. 
کلمه «انی اری» حاکی از تکرار و استمرار است که یعنی آن حضرت بارها در خواب می‌دید که اسماعیل را در راه خدا ذبح 
ی کل و ای کز سیر انیت ها کن ابیت که وی از دیدن رات اتضیاس "کت کرده اس ماه ها دا رس ظر 
وهی که پمرسنرامبی اما 2 
قال یا یت افعل ما مر متجذّنی ان شاء له ین لین آن پسر حلیم و بزرگوار در جواب اظهار رضایت کرده و میگوید حالا 
که امر پرورد گار است من نیز صبر می کنم. 
۳- ما آشلما ول لب تفسیر حمن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۶۳ 
یعنی پدر برای ذبح کردن و پسر برای ذبح شدن تسلیم شدند» اگر این سخن را قرآن مجید نقل نمی کرد ممکن بود در صحت آن 
تردید شود؛ عجبا آدمی در مسیر توحید و عشق به الّه بچه مقامی می‌رسد که به همه چیز جز خدا پشت پا می‌زند و به مقام تسلیم 
محض و فنا فی الّه قدم می گذارد. نله لین یعنی او را به پیشانی در خاک گذاشت شاید اين برای آن بود که احتمال می‌داد که 
صورت او را به بیند و عاطفه‌اش تحریک شود و از فرمان حق سست گردد. 
مات اما این اس ی وظی ایا رف ای مراب آ از ای سای فی هقی ی ی رزیاه ار کر 27 
تماشاگه خدا و محل ظهور دریای خلوص و عبودیت خطاب رسید که: 
۴ و ۱۰۵- و نادَیناةٌ آن یا اراهيع قد ح دّفْتَ وی کذلک تجزی لین کلمه «و نادینا» عطف است بر جواب «لما» از این 
معلوم می‌شود که امر امتحانی بود که تا اندازه خلوص و طاعت ابراهيم و استقامت اسماعیل مجسم گردد. 
قَد صَّفتَ الرَوْیا یعنی آن خواب را به مقام صدق و بعمل رساندی. 
ناگفته نماند: از ای آری فی النام ی أَذْبک فقط این مقدار معلوم می‌شود که آن حضرت دیده بود که اسماعیل را ذبح می کند 
اکن کرد اس و کر ی فرموخ ای مگ افش کلاشفن ن به خاک و کشیدن کارد همانست که در خواب دیده بود» 
النهایه آن حضرت احساس کرده بود که باید کار را انجام بدهد: 
«کذلک» احتمال دارد اشاره به قضّه ذبح و امتحان باشد یعنی ما اینطور تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۶۴ 
نیک و کاران را امتحان می‌کنیم و آن گاه پاداشی می‌دهیم چنان که المیزان فرموده است. 
به نظر بعضی «کذلک» اشاره است به «قد صدقت» یعنی همانطور که خواب تو عملی شد پاداش نیک و کاران نیز حتمی و عملی است. 
۶ ۷ ۰- ان مذا هللا لین و فَنه بذیح عظیم. 

یعنی مذبوح بزرگی را عوض قربانی اسماعیل کردیم» در المیزان فرموده: 
ها آورد چنان که در اخبار هست. مراد از عظمت» بزرگی مقام آنست که از جانب خدا بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۸ از ۲۴۸ 
اما به نظر میآید: منظور از ذبح عظیم قربانی همه ساله حاجیان در مراسم حج باشد چنان که در نکته‌ها خواهد آمد و نیز خواهد 
آمد که ذبیح اسماعیل بوده است نه اسحاق. 
۸-و ترکنا علیّه فی ال خرین در آیه ۷۸ گفته شد که ظاهرا مراد از آن بقاء شریعت و دعوت او است «ترکنا» به معنی «ابقینا» و 
مفعول آن دعوت و شریعت است یعنی: «ابقینا له دعوته فی الاخرین» طبرسی رحمه اللّه آن را ذ کر حسن و نام نیکک می‌داند و 
می گوید «ت رکنا علیه ذکرا جمیلا و اثثینا علیه فی امه محتد صلّی اللّه علیه و آله. 
۹- سَلامٌ علی اُراهیم در جریان نوح علیه الشلام گفته شد ظاهرا این سلام از جانب خداست یعنی: 
«سلام منا علی ابراهیم»: نظیر: سَلامْ ۳ من رب رحیم یس/ .۵٩‏ 
۰- ۱۱۱- کذلکک یی المخیدیین اه رن عبادن لین اشاره به «ترکنا- سلام» است تشبیه درباره مطلق پاداش است نه اینکه 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۶۵ 
به هر نیکو کار چنان پاداش داده خواهد شد. رجوع شود به آیه ۸۰ از این سوره. 
۲-و یناه باشحاق تا ی السَالحینّ اين آیه که بعد از بشارت به غلالم حلیم و بعد از جریان قربانی آمده است به طور حتم 
نشان می‌دهد که ذبیح اسماعیل بوده نه اسحاق چنان که در نکته‌ها خواهد آمد» یعنی: به او ولادت اسحاق را بشارت دادیم که 
پیامبر و از جمله صالحین خواهد بود. آمدن صالحین بعد از «نبیا؛ دال بر اهمیت صلاح است و گرنه پیامبر غیر صالح نخواهد بود. 
۳-و بازکنا علیه و علی (شحاق و ین دهم مین و طاغ تیه مین 
لفظ «ذریتهما» قرینه است که برکت در فرزندان و کثرت اولاد است که آن همه پیامبران از نسل آن دو به وجود آمدند» همه انبیاء 
بنی اسرائیل و اسماعیل و فرزندان او از نسل آن دو بزرگوار هستند. مُحَسنْ و ظالمْ حاکی است که برکت فقط راجع به محسنین 


تا 
نکته‌ها 
ذیح عظیم کدام است؟ 


در رابطه با آیه و نا بذیح عظیم گفته شد: المیزان آن را قوچی دانسته که به ابراهیم آورده شد عظمتش بعلت من عند الّه بودن 
آن اشت: "۳ 

طبرسی نیز از ابن عباس و غیره قوچ نقل کرده است ولی به نظر می آید: 

که ذبح عظیم: کشتار و قربانی همه ساله مراسم حح باشد که می‌تواند یاد آور آن عشق عالی باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: 
۱۶۶ 

در کتاب خحصال و عبون اخبار الرضا از حضرت رضا صلوات الّه علیه نقل شده: هر قربانی که در «منی» تا روز قیامت ذبح شود قدبه 
اسماعیل است و در عیون اخبار الرضا اضافه شده: قربانیهای دیگر نیز فدیه اسماعیل است (از تفسیر صافی). 

و اينکه روایت شده: ابراهیم در آن روز قوچی را ذبح کردند و آن را جبرئیل آورد ظاهرا این عمل افتتاح آن کشتار بز رگ به 
دست آن حضرت بوده است. 

بعضی‌ها می‌گویند: مراد از ذبح عظیم شهادت حضرت حسین علیه الّلام و یاران او است و نسبت آن را به روایت می‌دهند» در 
روایات همچو مطلبی پیدا نشد بلکه در حدیث آمده: شهادت امام حسین علیه الشلام به ابراهیم علیه التلام خبر داده شد آن حضرت 


محزون گردید خدا فرمود: ثواب این حزن تو مانند ثواب حزنی است که دوست داشتی ای کاش اسماعیل را ذبح کرده و در راه 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۴۸ 


ذییح اسماعیل بود نه اسحاق: 


در آیات گذشته خواندیم که بشارت ولادت اسحاق پس از جریان قربانی بوده است این تقریبا تصریح است در اینکه: ذبیح 
اسماعیل بوده است» به طور صحیح از رسول خدا صلی اه علیه و آله نقل شده که فرموده است: « 

ات تسش 

؛ منظور از ذپیح اول اسماعیل و از ذبیح دوم پدرش عبد له است. 

زیاد بن سوقه گوید از حضرت باقر علیه التلام سوال کردم: ذبیح کدام است؟ 

فرمود اسماعیل» عبد له بن سنان از حضرت صادق علیه الشلام پرسید: ذبیح کدام است فرمود: اسماعیل «۱». 


(۱)- مجمع البیان و تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۶۷ 

در بعضی از روایات شیعه از علی علیه التلام روایت شده که او اسحاق است در المیزان بعد از اشاره به آن روایت فرموده است: اين 
روایت مطروح و مخالف کتاب است. 

در فقیه منقول است که از حضرت صادق علیه الترلام سال شد: ذبیح کدام است فرمود: اسماعیل زیرا خدای تعالی در قه او در 
کتابش فرموده: و یناه پاشحاق تیا من السَالحینّ و نیز از حضرت صادق علیه ال لام نقل شده: فاصله میان بشارت اسماعیل و 
اسحاق پنج سال بوده است (تفسیر صافی). 


نفسیر آحسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۶۸ 
[سوره الصافات (۳۷): آیات ۱۱۴ تا ۱۴۸] 
اشاره 


و لد ای فش و هارون (۱۱۳) و هبار تتفیا ی الکزب العْظیم (۱۱۵) و نامع فکائوا هم الخالبین (۱۱۶) و آتیناهما 
الکتاب المستبینَ (۱۱۷) و عَدَیناهما الصراط لشیم (۱۱۸) ۱ 

و ترکنا علیهما فی رین (۱۱۹) سرلام علی مُوسی و ماو (۱۲۰ لا کذلک نی المخیتنین (۸۲۱ رهُما من عباوّاالَمینین 
(۱۲۲) و اِ لاس لَمیّ الممَِین (۱۳۳) 

اد قال مه لا ون ۱۱۲۴ تلموی تفادو رون 0 الخالقی (۸۲۵ ال رگ مت انیم ون (۱۲۶ وه هم 
َمخضرون (۱۲۷) الا عباة له المحلصین (۱۳۸) 

و ترکنا علیه فی الخریق (۱۲۹) لام علی الْیاسین (۱۳۰ انا کذلک تجزی المخینین (۱۳۱) اه من عباونا نی (۱۳۷) و ان 
لوط من الموسَلینَ (۱۳۳) 

تیاه و أَههُ َجمعین (۱۳۴) الا عنجوزاً فی الغابرین (۱۳۵) ۳1 ال خرین (۱۳۶) ررکم مرو عَلیهم مُض بحین (۱۳۷) و 
الیل آ فلا تون (۱۳۸) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۰‏ از ۲۴۸ 
و اد یوس من الَموتلین (۱۳۹ اذ ی الی الک الْمَشْحَون (۸۴۰ فساعم ْکانّ میّ الْمَذحضین (۴۱ فلََمَهُالْخوت و هو لیم 
(۱۴۲) فلو لا أهُ کات من الْمَْعْحینّ (۱۴۳) 
لب فی بطته الی یم یعون (۱۴۴) فتبذناه بالعراء و هو ینم (۱۴۵) و نا علیه محر من یَقطین (۱۴۶) و أَََلناة الی مائة آلف َو 
زیون (۱۴۷) فامَنوا فَعْناهُم لی حین (۱۴۸) 
تفسیر احسن الحدیث» ج ٩‏ ص! ۱۷۰ 
۴- حتقا که به موسی و هارون عنایت کردیم 
۵- آن دو و قوم آنها را از غصه بزرگ نجات دادیم. 
۶- آنها را یاری کردیم تا پیروز شدند. 
۷-به آن دو کتایی ۳9 دادیم. 
۸- و آن دو را براه راست هدایت نمودیم. 
۹-و بر آن دو در آیندگان دعوتشان را باقی گذاشتيم. 
۰ سلام بر موسی و هارون. 
۱- ما نیک وکاران را بدینسان پاداش میدهیم. 
۲- حقا که آن دو از بند گان مومن ما بودند. 
۳- الیاس از پیامبران بود. 
۴- باد آر که بقوم خویش گفت: آیا از خدا نمیترسید؟ .. 
۵- آیا بت «بعل» را میخوانید و بهترین خالقان را ترک میکنید؟. 
۶ لها ز کف کنیل گاپرورد کاز قما و یدران گذقهه‌شماسشه 
۷- الیاس را تکذیب کردند. آنها حاضر شد گانند. 
۸- مگر بند گان خالص شده خدا (از قوم او). 
۹- بر او دعوتش را در آیند گان باقی گذاشتیم. 
۱- ما نیک وکاران را بدینسان پاداش میدهیم. 
۲- او از بند گان مومن ما بود. 
۴- یاد آر که او و خانواده‌اش را همگی نجات دادیم. تفسیر حسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۷۱ 
۵- مگر پیر زنی را که در میان ماند گان ماند. 
۶- آن گاه دیگران را هلاک کردیم. 
۷- شما اهل مکه در حال صبح کردن بر خرابه آنها می گذرید. 
۸- و در شب. آیا تعقل نمیکنید؟! 
۹- پونس از پیامبران بود. 
۰- اد آر که خشمگین به کشتی پر شده آمد. 


۱- قرعه انداخت و از مغلوبان شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۴۸ 
۲- ماهی او را بلعید حال آنکه ملامت گر بود. 
۳-اگر نبود که او از جمله مسبحین بود. 
۴- قطعا تا به محشر در شکم ماهی می‌ماند. 
۵- او را به آن مکان خالی انداختیم. 
۶- و بر او درخت کدو روياندیم. 
۷و او را بر جمعی که بیشتر از صد هزار بودند فرستادیم. 
۸- ایمان آوردند تا دم مرگ متاعشان دادیم. 


کلمه‌ها 


مننا: مّ: در اصل بمعنی قطع است أَج عیر تون یعنی پاداش غیر مقطوع و نیز به معنی نعمت دادن و عطیه است» گویند «منْ علیه 
ما آنعم علیه» آن در آبه به معنی نعمت دادن است. 

کرب: اندوه شدید. بعضی مطلق حزن مسلط بر قلب گفته‌اند» مراد از آن در آیه ظاهرا شکنجه فرعونیان است. 

مستبین: استبانة به معنی آشکار شدن و آشکار کردن است. علی هذا آن در آیه به معنی آشکار است مثل کتاب مبین یا به معنی 
آشکار کننده تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۷۲ 

حقایق است. 

الیاس: نام یکی از پيامبران است. که فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: انعام/ ۸۵ صافات/ ۰۱۳۳ «الیاس» لغتی است در «الیاس» 
مانند سینین و سینا. (نکته‌ها). 

بعلا: گویند: بعل نام بتی بود در بعلبک. 

غابرین: غبور: ماندن و رفتن آن از اضداد است «غبر غبورا: مکث و بقی و ذهب و مضی» غابر کسی را گویند که بعد از رفتن 
کسانی که با او بودند باز ماند. 

دمرنا: دمار: هلااکت. تدمیر: هلاک کردن. راغب ادخال هلاکت در شیء گفته است «دمرنا»: هلاک کردیم. 

پونس: از پیامبران الهی است نام مبار کش چهار بار در قرآن مجید ذکر شده است. رجوع شود به «نکته‌ها». 

ابق: اباق: رفتن در حال خشم. اکثر اهل لغت آن را فرار گفته‌اند مانند فرار بنده از مولایش ولی قاموس؛ رفتن بدون ترس و رحمت 
گفته است با رفتن بعد از مخفی شدن. 

ساهم: بین الامئنین است یعنی با دیگران قرعه کشید. و چون قرعه را با تیرهای مخصوص می کشیدند لذا کلمه «سهم» به کار رفته 
است. 

مدحضین: دحض: لغزیدن و سقوط. «مدحضین»: ساقط شد گان و مغلوب شد گان. در نهج البلاغه خطبه/ ۱۴۷ فرموده: ۱ 

و ان تدحض القدم ... 

یعنی اگر قدم بلغزد. 

ملیم: لوم: سرزنش. ملیم اسم فاعل است به معنی ملامت کننده ظاهرا منظور ملامت خودش است که چرا از میان قوم خارج شدم؛ 
تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۱۷۳ 

آن ارباب افعال «الام یلیم» است. 


عراء: مکان خالی که چیزی از قببل درخت و نبات آن را نپوشانیده است این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید ذکر شده است: 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۲۴۸ 
صافات/ ۰۱۴۵ قلم / ۳۹ 


یقظین: کدو. طبرسی فرماید: آن» کدو و به قولی هر گیاه بی‌ساق است فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 
شرحها 


در آیات فوق قسمتی از حالات موسی» هارون, الیاس» لوط و یونس نقل شده است و نیز هلاکت قوم آنها مطرح می‌باشد. آنها همه 
مصداق هستند بر عباد ال المحلصینَ و مللاک شد گان چنان که در قصّه نوح و ابراهیم گفته شد از آیات شریفه روشن می‌شود 
که هر که در مسر توحید قدم برداشت برنده شدء دیگران از زندگی خود جز نکبت و بدبختی چیزی نبردند. 

۴-و لقَدُ متا علی مُوسی و هاژوت. 

از اين آیه تا آیه ۱۲۲ در رابطه با شرح حال موسی و هارون و هلاکت فرعون است. منت در آیه به معنی عطیّه است که آیات بعدی 
آن را شرح می‌دهد از قبیل نجات از دست فرعون و دادن کتاب و رسالت. 

۵ - شوم گرب انیم 

تقبر اس است: مراد کزب اعقیم خ که فرهویان برد از فك آنها پایحرن اتاله ,ات که گرارایان گنداست, 

۶- و تَوْناهمْ فکائوا هم الغالیین. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۱۷۴ 

منظور گذشتن از دریا و نجات از فرعونیان است. نه اينکه با فرعونیان جنگیده و غالب شدند. 

۷ و ۱۱۸- و یناما الکتاب الْْشتبینَ و یناما الصّراط تیم 

منظور از کتاب توراءٌ است که حقاثق و مجهولات زندگی را بر بنی اسرائیل بیان می کرد» و از اينکه هدایت فقط به موسی و هارون 
اختصاص یافته معلوم می‌شود که آن هدایت کامل و هدایت به خصوصی است و مصداق صراط لین مت هم می‌باشد. 
۵۹- و ترکنا علیهما فی ال خری. 

در گذشته گفته شد که به احتمال قوی مراد بقاء شریعت و دعوت توحید است که دعوت و شریعت آیند گان ادامه دعوت 
آنهاست. یعنی دو ابقینا علیها دعوة التوحیده طبرسی رحم له ثتاء جمیل فرموده است. به نظر بعضی مراد از آن سلام است که در 
آیه بعدی می آید. 

۰- سَلام علی مُوسی و هارون. 

یعنی: سللام از خدا بر موسی و هارون که در هموار کردن راه توحید تلاش کردند. چه افتخاری بالاتر از این که بنده خاکی مورد 
این همه مکرمت رب العالمین گردد. 

۹ کلکت تین اش 

لفظ « کذلک» اشاره به نجات, دادن کتاب بقاء شریعت. سلام و مانند آنها است منظور مطلق تشبیه در پاداش دادن است نه اينکه 
به هر نیک و کار چنان پاداش داده می‌شود. 

۲- اما من بان الْمزمینَ. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۷۵ 

تعلیل پاداش فوق است یعنی بنده مومن بودن مستلزم پاداش خوب است. 

۳-و لیاسم لین 

از اين آیه تا آیه ۱۳۲ در رابطه با شرح حال الیاس پیامبر است. در این آیات می‌خوانیم که او قوم خویش را به توحید دعوت نمود» 
و از عبادت بتی که «بعل» نام داشت بر حذر کرد ولی قومش او را تکذیب کردند و در نتیجه در عذاب خدا و یا برای حساب حاضر 


یز هک این 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه 9۳ از ۲۱۴۸ 
در مجمع البیان از ابن عباس و محقد بن اسحاق و غیره» نقل شده که او از انبیاء بنی اسرائیل و از اولاد هارون برادر موسی بود. موید 
این سخن آنست که الیاس در سوره انعام/ ۸۵ در ردیف انبیاء بنی اسرائیل ذ کر شده است. در قرآن مجید فقط دو بار نام او آمده 
است و بیشتر از آنچه در این سوره نقل شده ذکری از او نیست آنچه در روایت‌ها آمده اکثرا از کعب الاخبار و وهب بن متبه است 
که هر دو دروغگو بودند. لذا از ذکر آنها اجتناب شد. 
۴- اد قال موم آ لا ئْقونَ. 
نقل دعوت الیاس است. مراد از «تقون» ترس از عذاب خداست که مشر کان به وجود خدا عقیده داشته‌اند. 
۵ تشون تفا و تروق افو الخالشن. 
در تفسیر صافی از تفسیر قمی نقل شده: بو کان لهم صنم بسمونه بعلاه لفظ أسق الحلْفین که در سوره مومنون نیز آمده است» در 
رابطه با کارهای انسان است که انسان خالق عرضی و فاعل طبیعی است و گرنه خالقی جز خدا نیست یعنی: از بین همه انسانها خدا 
بهترین آنهاست که «نبودها» را به وجود آورده است. 
۶- ال رم و رت آبانکم لَرَلِنّ. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۷۶ 
این آیه با کلمه أْسَنّ الْخالقی بکک استدلال تسام است یعنی: شما بت بعل را می‌خوانید ولی آفریننده و اداره کننده را ت رک 
می‌کنید حال آنکه باید رو به سوی خالق و مدیّر آورد نه بتی که کاره‌ای نیست. 
۷- 1۲۸- بو انم مخ ون 1 قیاق الله تسین نی مرانکخته شده و بای علاب :اضر شید کان هنت سل 
استثنائیه نشان می‌دهد که گروهی در قوم او ایمان آورده بودند» علی هذا آن استثنا از فاعل «فکذبوه» است. 
۹ و ۱۳۰- ور کنا علّه فی ال خرینَ لام غلی الیاسینّ معنی آیه اّل گذشت» سلام تقدیرش «سلام منام است در ال یاسین» چند 
مطلب هست. اول آنکه جمع الیاس و مراد از آن الیاس و قوم او است یعنی سلام از ما بر الیاس و قوم او دوم آنکه: الیاسین لغتی 
است در الیاس. مانند جبریل و جبرئیل میکال و میکائیل» سینا و سینین. 
سوم آنکه در مجمع البیان فرموده: اين عامر و نافع و رویس از یعقوب آن را «آل یاسین» خوانده‌اند» در تفسیر برهان ۲ روایت نقل 
شده که آل یاسین عبارتند از آل محتد صلّی اللّه علیه و آله» دو تای آنها از امیر المومنین علیه لام و دو تا از امام صادق علیه 
الترلام و یکی از حضرت رضا علیه ال لام و بقیه از ابن عباس است» ابن حجر در صواعق محرقه خود. اين آیه را سومین آیه نازله 
در شأن اهل بیت علیهم الشلام شمرده و گوید: 
جماعتی از مفسران نقل کرده‌اند که مراد از آیه» «سلام علی آل محمد» است. ابن کثیر و بیضاوی نیز به آن اشاره کرده‌اند عبارت 
امام صادق چنین است: 
«یس محمد و نحن آل یس». 
به نظر می آید: این یکک نوع استفاده مخصوص از قرآن مجید است که ائمه صلوات الله علیهم کرده‌اند در حاشیه مجمع البیان نقل 
شده: اتفاق کرده‌اند تفسیر آحسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۷۷ 
که در تمام قرآنها آن را به صورت «ال یاسین» بنویسند و «ال» را از «یاسین» جدا نمایند نه به صورت «الیاسین». 
او 9۳۲ کل تغزش امیش آنه فر ضادا ال که 
لفظ «کذ لکت» اشاره بر «ت رکنا» و سلام است. آیه اخیر تعلیل «نجزی» می‌باشد. 
۴و ای بوظا لا 
از این آیه تا آیه ۱۳۸ در رابطه با حالاعت لوط علیه الّرلام است؛ او خواهرزاده ابراهیم علیه المّلام بود که در بابل به آن حضرت 


ایمان آورد و در معیت او به فلسطین هجرت کرد و در آنجا به پیامبری مبعوث گردید. حالات او در سوره اعراف و هود و جاهای 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ٩6‏ از ۲۴۸ 
ذیگر گذشته است. 
۴- ۱۳۶- اد ناه و أَله َْمَعینَ 1 وق الغابرین م ما ال رین 
چون در این جریان مسئله ّا عبا اه امین مطرح است لذا بیشتر به نجات لوط و خانواده‌اش توجه شده است مراد از عجوز زن 
لوط است که عذاب او را نیز گرفت و به آن حضرت ایمان نیاورده بود؛ بقیه معلوم است. 
۱۳۸-۷-و نکم کون علیهم مضبجین و بالّیل آ لا تقلون 
خطاب به مشرکان مکه است که وقت مسافرت به شام گاهی در روز و گاهی در شب از خرابه‌های قوم لوط می گذشتند. 
- وش لین لین 
از اين آیٌ تا آیه ۱۴۸ در رابطه با یونس علیه الّرلام است. شرح حال اين پیامبر گرامی در این سوره مفصلتر از هر جا نقل شده 
تا 
۰- دیق ی نلک المششون 
یر مد مد 10 ص: ۱۷۸ 
لفظ «ابق» مفید خشم است چنان که در کلمه‌ها گفته شد. مزید این سخن آیه و دا اون لد دعب مخاضباً .. ابیاء/ ۷۸ است که به 
غضب تصریح گردیده و او غضبناک از قوم خویش بود که به وی ایمان نیاورده بودند لفظ «مشحون» حاکی است که پر بودن 
کشتی علت قرعه انداعتن شد تا عه‌ای را به دریا بباندازند و بار کشتی سبک شود. 
۱- ۱۴۲- فساهم فکان من امد عضین فالقمه وت و هو لیم 
لفظ «مدحضین» نشان می‌دهد که یونس تنها نبود که قرعه به نام او اصابت کرد بلکه عده‌ای بودند» پونس نیز از آن جمله بود» از 
لفظ «مشحون» در آیه گذشته و از کلمه «مدحضین» در این آیه» روشن می‌شود که دربا طوفانی شده چاره‌ای نبود که بعضی از 
مسافران را به قید قرعه به دریا افکنند تا بار کشتی سبکک شود و گرنه هلاک همه حتمی بوده است؛ لذا عذه‌ای به قید قرعه به دریا 
انداخته شدند که یونس از آن جمله بوده است. بقیه در نکته‌ها دیده شود. 
التقام یعنی بلعیدن است. ظاهرا منظور از «ملیم» آنست که نفس خود را ملامت می کرد که چرا از میان قوم خویش خارج شدم. 
۳- ۱۴۴- لو لاه کان من لمسبجین لت فی بطیه الی یم بو 
منظور از «مسبحین» آن نیست که در شکم ماهی گفت: مْبحالک زئی کل ین القالمین بلکه منظور آنست که او از تسییح گویان 
بود و پیوسته در زندگی خدا را به پاکی یاد می کرد و گرنه پیوسته در شکم ماهی می‌ماند و نجات پیدا نمی کرد. 
زیرا از بعضی آیات معلوم می‌شود که یونس در هر حال بنا بود از شکم ماهی نجات یابد و اين کار یک امتحان بوده است در سوره 
(ق) می‌خوانیم: لو لا تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۷۹ 
آن تدا که عم من ولد بالعراء و هو مدوم 
این آیه می‌ گوید: 
اگر توفیق و نعمت خدا او را نمی‌یافت از شکم ماهی به کنار انداخته می‌شد ولی ملامت شده اما نعمت خدا او را گرفت و به بیرون 
انداخته شد در حالی که باز پیامبر بود. 
نتیجه آنکه: اگر از مسبحین نبود در شکم ماهی می‌مانده ولی از مسبحین بود که نجات یافت و نیز اگر در شکم ماهی لا له 
شبحانک نی کت من الظالمین نمی گفت و نعمت خدا او را درک نمی کرد بیرون انداخته می‌شد اما به حالت مذموم. 
۵- فتب ناه بالعراء و هو سَقیم. 
علت سقیم بودن, اقامت چند روز در شکم ماهی بود و اگر لطف خدا نبود ترشحات شکم ماهی او را ذوب کرده بود. 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۹۵ از ۲۴۸ 
۶-و تا یه تج ین یطین. 
یر ای تست هفوک در متیآ نانک که کرام راکسا زو ای ای از راوس 
آفتاب مصون می- شود ظاهرا هم از کدو خورده و هم از سایه آن استفاده کرده تا حالش بهبود يافته است. 
۷- و أَرسَناةُ الی ماه آلّف آو زیدون. 
ظهور آیه در آنست که: این صد هزار قوم اول او نبوده است» طبرسی رحمه اه احتمال می‌دهد که قوم اول او اهل نینوی بودند و 
نیز احتمال می‌دهد که قوم دیگری باشند به هر حال؛ آیه حاکی از تجدید رسالت او نظیر: فاتباه رب فجعله مق الصَالحن ق/ 0۰ 
که «او» در آبه به معنی مترفی و «بلکه» است. المیزان قوم اول می‌داند. تفسیر کنخ الحدیث» ج ٩‏ ص: ۱۸۰ 
۸- فآمَنوا متام الی حین. 


مراد ایمان به پونس علیه الشلام است از «حین» وقت مرگ است. 
نکته‌ها: 
ماجرای بونس علیه السلام: 


نام مبارک این پیامبر بزرگوار فقط چهار بار در قررآن مجید آمده است. اول در سوره انعام/ ۶ که با و اشماعیل و الیسع و پوس و 
ار ای ال اراس ای مره ایک 

ی ی ی اضبز لخکم ریک و 
تن کصاحب الْوت ذ نادی و هو َکوم و لا آن داز که نع من رهب بالعراء و و لوغ اجتباة ره فجعله ‏ من الصَالحینَ/ 
۸- ۸۵۰ اکنون چند امر در اینجا می‌آوریم. 

اول- نمی‌شود گفت که یونس علیه الّرلام در خارج شدن از میان قوم خویش گناه کرد» زیرا انبیاء علیهم ال لام معصومند و خدا 
درباره ایشان فرموده: و ترلاع علّی وین صافات/ ۱۸۱» حاشا که پیامبر مرتکب گناء شود با آنکه مشمول و کلا قَشننا ی 
العالمی از جمله فِنّ آن لَنْ تَقدر عَلّه انبياء ۷۸ روشن می‌شود که آن حضرت مانعی نمی‌دید که از میان قومش خارج شود و مثلا 
در جای دیگری تبلیغ کند و اگر بیرون رفتن را حرام می‌دانست دیگر «ظنّ» مورد نداشت و به يقین می‌دانست که خدا بر وی تنگگ 
خواهد گرفت. 

ولی نا گفتهنماند: از جمله ابر کم رک و لا. تک کصاحب الوت که به رسول خدا صلّی ال علیه و آله خطاب می‌شود: 
صبر کن و مانند بونس نباش و از - جمله «فظن ان لی نقدر علیه» معلوم می‌شود کم صبری کرده و صلاح آن بود که از میان قوم خود 
خاری نشود و قهر نکند و ال العالم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۸۱ 
دوم علت انداختن به دریا: 


چون کشتی نجات نیافت و دریا آرام نگرفت گفتند: بيائید قرعه بياندازيم تا روشن شود این طوفان به سبب چه کسی بر ما وارد 
آمده است. پس قرعه انداختند و قرعه به نام یونس در آمد ... یونس گفت مرا برداشته به دریا افکنید تا طوفان آرام گیرد زیرا که 


این طوفان به سبب من پیش آمده است» او را به دریا انداختند ماهی بزرگی او را فرو برد یونس سه شب و روز در شکم ماهی ماند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶‏ از ۲۴۸ 
از نیرت باق ارات اللهطیه فتا شند؟ 
«لبث یونس فی بطن الحوت ثلائه ایام فنادی فی الظلمات ظلمة بطن الحوت و ظلمه اللیل و ظلمه البحر ...» 
از اين نقل معلوم فی‌شواد که اخسانن کزده‌انتن علت طرفان آن بوده بنده گناهکاری در میان آنها هست. بابد او را به دریا اندازند تا 


طوفان آرام گردد در روایات اسلامی نیز چنین است ولی گفته شد که ظهور آیات غیر از آن است و ال العالم. 
آن دریا کدام بود: 


در روایات هست که یونس علیه التّرلام برای اهمل نینوی مبعوث شده بود» گویند: آن از توابع موصل بود؛ در تورات در کتاب 
یونس باب اول آمده: یونس خواست بر «ترشیش» فرار کند و به «یافا» آمد» به کشتی نشست تا عازم «ترشیش» بشود ترشیش از 
سواحل اسپانیا و نیز قریه ایست در «لبنان» و «یافا» نیز از شهرهای فلسطین و در کنار مدیترانه است. علی هذا آن حضرت از یافا به 
کشتی سوار شده» می‌خواست به اسپانیا با به افریقا برود در اینصورت. او در دریای مدیترانه به شکم ماهی رفته است. 

در بعضی تفاسیر بحر قلزم به چشم می‌خورد. مراد از آن دریای سرخ است در اینصورت آن حضرت می‌خواسته از سواحل عربستان 
یا خلیج عقبه به افريقا تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۸۲ 

برود و در بحر احمر به کام ماهی رفته است و اللّه العالم. 

نهنگ یونس: نهنگی که یونس را بلعید از نوع کدام نهنگها بود؟ لابد دهان و حلقومش به قدری بزرگ بود که یونس از آن 
گذشت و به شکم نهنگ رفت. در کتاب «نظری به طبیعت و اسرار آن» تألیف یکی از اساتید دانشگاه پاریس ترجمه محمّد قاضی 
فصلی به نام «یونس در کام نهنگ» درباره آن تحقیق کرده و بالاخره نظر داده که ممکن است یونس را نهنگ «کاشالوه بلعیده باشد 


این نهنگ نوعا دارای بیست دو متر است و از گلوی آن انسان به راحتی فرو می‌رود و اه العالم. 
یک روایت: 


در سوره انبیاء ذیل آیه ود لوا دعب مغاضبا .. 

/ ۷ روایتی از امام صادق علیه الم لام نقل کردی بم که ام سلمه شبی رسول خدا صلّی الله علیه و آله را دید که گریه می‌کند از علت 
گریه آن حضرت سوال کرد حضرت فرمود: 

«یا ام سلمه و ما بومنتی و اّما و کل الّه یونس بن متی الی نفسه طرفةٌ عین فکان منه ما کان؛ 

یعنی ای ام سلمه چه چیز مرا از خدا ایمنی می‌دهد» خدا به قدر یک چشم زدن یونس را به سر خود گذاشت که جریان رفتن به 
شکم ماهی پیش آمدء مشروح روایت در سوره انبیاء مطالعه شود «ربنا لا تکلنا الی انفسنا طرفة عین ابدا؛. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۸۳ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۱۴۹ تا ۱۷۰] 
اشاره 


سیم آ ریک ناک و تیم او (۱۳9) م خفن لملانکة ان و مغ شامدُو (۰ ۱۵۰ لام مْ افکهم لقن (۱۵۱) ولد ال 


و هم لکاذیُونٌ (۱۵۲) آحطتی نات علی نی (۱۵۳) 
ما کم کیش کون (۱۵۴) آ فلا کون (۱۵۵) آم تک ان ن مین (۱۵۶) وا بکتابکخ ان کم صادقین (۱۵۷) و جعلوا یه و 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۷ از ۲۴۸ 
اج تسب ول علمت اْجن هم لمَحضونٌ (۱۵۸) 
شبحا له عّا بَصفوَ (۱۵۹ ال عباك له المحینَ (0۶۰ نکم و ما دون (۱۶۱) ما أَمَم عیهبغاتی (۱۶۷) الا من هو صال 
الجحیم (۱۶۳) 
و ما الا مقام موم (۱۶۴) و ی افو (0۶۵ و لح المسبحون (۱۶۶) و ان کاوا یوت (0۶۷) لو أنْ عننا ذکر 
من لول (۶۸) 
لک عباة ال امین (۱۶۹) فَکَروا به موف یحو (۱۷۰) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۸۴ 
۹ از مشرکان بپرس آیا برای خدایت دختران و برای آنها پسران هست؟! 
۰- با ملائکه را زنان آفریدیم و آنها تماشاگر بودند؟! 
۱- بدان که آنها از روی افتراء می گویند: 
۲- خدا فرزند زائیده است آنها حتما دروغگو بانند. 
۳- آیا دختران را بر پسران بر گزیده است؟ 
۴- چه شده بر شما چه می گویند؟! 
۵- آیا متذ کر نمی‌شوید؟! 
۶- با بر این گفته دلیلی آشکار دارید؟! 
۷- گر راستگویید نوشته‌تان را بیاورید. 
۸- میان خدا و جن نسب جعل کردند حال آنکه جن دانسته‌اند که در عذاب حاضر شد گانند. 
6۹- منزه است خدا از آنچه وصف می کنند. 
۰- مگر بند گان خالص شده خدا. 
۱- شما مشرکان و آنچه می‌پرستید. 
۲- نیستید به فتنه اندازنده. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۸۵ 
۳- مگر کسی را که داخل شونده جحیم است. 
۴- از ما ملائکه کسی نیست مگر آنکه برای او مقام معلومی است. 
۵- ما هستیم صف کشند گان. 
۶- و ما هستیم تسبیح گویان. 
۷- حقا که آنها می گویند: 
۸- اگر در نزد ما کتابی از گذشتگان بود. 
4- حتما بند گان خالص خدا می‌بودیم. 


۰- قرآن را انکار کردند» بزودی می‌دانند. 
کلمه‌ها 


اناث: جمع انثی به معنی منثها است. 
جنه: جنْ و جنه هر دو به معنی جنّ است. بعضی «طائْفهٌ من الجن» گفته‌اند مانند قاموس و اقرب الموارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۸ از ۲۴۸ 
فاتنین: جمع فاتن از مادّه «فتن» است به معنی امتحان کننده و به فتنه انداز. 


صال: اسم فاعل است از «صلی بصلی) به معنی داخل شو نده و ملازم. 
شرحها 


در آیات گذشته حال گروهی از عباة له المَلَصینَ و تکذیب کنند گان آنها بیان گردید» مناسب آمده که در این آیات مقداری از 
حالات :7 تیب کنقد گام رسو لصا اصلین الله له و آله بان گردهری ان ایتک ایک را وان رای غاه عسق اسان غداو 
یا صاحب نسب با خدا می‌دانستند و نعوذ باه می گفتند: دا فرزند زائیده است» هر یک از اين گفته‌ها کافی است که العیاذ بالله 
وجود خدا تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۱۸۶ 

را یک افسانه گرداند که خدا در اینصورت از واجب الوجود بودن می‌افتد. لذا ضروری بود که قرآن در رد این خرافه‌ها پافشاری 
نماید. 


آن گاه ملاثکه معرفی شده‌اند که آنها دختران خدا نیستند» بلکه دارای و ما من َقامٌ موم هستند. سپس باز به شرح حال 
سفر کالباز کته ات 

۹- ۱۵۰- قاستفیهم آ ریک اقبنات و له اون ام لا الملانکة انا و مغ شاملوت. 

مشرکان می گفتند: ملائکه دختران خدا هستند» این در بسیاری از آبات آمده است و یلو له ابنات شُیِحانهُ نحل/ ۸۵۷ آم له 
نات و کم ابو ۳۹ و چون آنها از پسران خرسند بودند و از دختران بیزاری می‌جستند. لازمه این سخن آن بود که به خدا هم 
آنچه را که خوش داشتند نسبت بدهند. نباید فکر شود که آیه» دختران را ناپسند می‌داند بلکه در مقام توبیخ به مشرکان می گوید: 
شما که پسران را خوش دارید لازم بود به خدا آنچه را که خوش داربد نسبت بدهید. آیه: آم فا لاه ... مطلبی دیگر است و 
آن اينکه ملائکه را مونث می‌دانستنده لفظ «خلقنا» نشان می‌دهد که دختر خدا بودن در این آیه مطرح نیست. 

نظیر: و جعلا ایکا لین مغ عب الرَخمن انآ شهذرا له منکب شَهادتَهع و بمتون زحرف/ .۱٩‏ 

۱۵۱- ۱۵۲- آلا انم 2 من افکهم لیولون ولد له و هم تکازبون. 

لفظ ولد ال صریح است در اينکه عقیده داشتند که نعوذ باه خدا فرزند زائیده است نظیر آیه سابق و نظیر و هم و خرقوا له نی 
و نا بر عم انعام/ ۱۰۰ ولی این سخن, افک و ب رگرداندن قول از حق به باطل است و آنها 7 تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۸۷ 
دروغگویند نعوذ بالله این سخن ضدّ واجب الوجود و خدا بودن خداست. 

۳- ۱۵۴- ی انا علّی لین ما کم کی تشکمون. 

تکرار آیةٌ ۱۴۹ است. «اصطفی» تقدیرش ۶ اصطفی» است با همزه استفهام. 

یعنی بنا بر قول شما باید شما افضل از خدا باشید که بهتر را به شما داده و غیر بهتر را خود برگزیده است آن گاه در مقام توبیخ 
رمود چا کی کل این جح بو هل ام 

۵- - ۱۵۷- اقلا کون آم کم شطان بین ؟ و بکتابکع ان کتشم صادقین. 

آیه اول ظاهرا راجع به اصل ولاحدت است» یعنی اگر توجه کنند می‌دانند که محال است خدا جسم باشد و جزء و فرزند از او به 
وجود آبد. منظور از سلطان کتاب آسمانی است که حکایت کند از اينکه خدا زائیده و ملائکه دختران او هستند. 

۸- و جعلوا هولج نسباً و لد علمت اجه هم محضژون. 

مراد از نسب ظاهرا آنست که جنْ اولاد خداست. چنان که در المیزان اختیار کرده است. به نظر میاید: جن را پسران خدا می‌دانستند 


چنان که ملائکه را دختران خدا می‌پنداشتند از آیه: و جعلوا لله شرکاء الْجنْ و له و خرقوا له بنین و بنات بغیر علم انعام/ ۱۰ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹٩‏ از ۲۴۸ 
معلوم می‌شود که برای خدا هم پسران قائل بوده‌اند و هم دختران. پس جن را پسران خدا گفته‌اند. 
نا گفته نماند: این آیه نقل قول مشرکان است ربطی به اهل کتاب ندارد لذا نمی‌توان گفت. منظور عیسی یا عزیز است. 
و لقَدُ لت ... رد سخن آنهاست یعنی: جن چطور می‌توانند فرزند خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۱۸۸ 
و شریک خدا باشند با آنکه می‌دانند محکوم بحکم خدا هستند و در مقابل گناهان خود در عذاب حاضر خواهند شد چنین کسانی 
فرزند خدا و شریک خدا نتوانند باشند. 
۹- معِحانّ اللّه ما یَصفُو. 
فاعل «یصفون» کفار و مشر کان می‌باشند که خدا را با ولادت» دختر داشتن و شریک داشتن توصیف می کردند» یعنی: خدا منره 
است از آنچه توصیف می کنند. 
۰- ال عباة ال الَمحَلصینَ. 
استثناء منقطع است یعنی لیکن بند گان خالص شده خدا او را با اوصافی که لاثق به شأن او است توصیف می کنند. المیزان به یکك 
اعتبار فاعل «یصفون» را عموم مردم گرفته و در آن صورت استثناء را متصل داشته است یعنی: خدا منرّه است از آنچه مردم توصیف 
می‌کنند مگر بند گان مخلص که او را مناسب ساحت مقدسش توصیف می کنند چنان که از حضرت رسول صلّی له علیه و آله نفل 
شده: که فرمود: 
«لا احصی ناء علیکک انت کما اثثیت علی نفسک» 
که ثناء خویش را با ثنایی که خدا از خود کرده است تکمیل فرمود. در اینصورت کسی غیر از «مخلصین» حق توصیف خدا را 
ندارد. 
۱- ۱۶۳- فلکم و ما تون ما أََم یه بای ال من مُو صال الْجحیم. 
تفریع است بر مستلنی؛ یعنی: شما و معبودهایشان بر علیه خدا فقط اهل ضلالت و اهل آتش را می‌توانید به فته اندازبد و گمراه 
۱ 
علی هذا «ما» در و ما تَعْْدونَ موصول و منظور از آن اصنام و معبودهای تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۸۹ 
باطل است ولی در «ما انتم؛ نافیه می‌باشد و ضمیر «علیه؛ راج به له است یعنی «ما انتم علی اللّهبفاتنین» بعضی گفته‌اند: آن راجع 
بماء موصول است یعنی «ما انتم بفاتنین علی عبادهٌ الا صنام الا من هو صال الحجیم). 
۴-و ما من له مَقام مَفلوم. 
این آیه و دو آیه بمدی نقل قول مقام ملاملکه است. آنهم به طور جمله معترضه. در آیات گذشته خواندیم که ملائکه را دختران 
خدا دانسته‌اند» در جواب آن در این آیات می‌خوانيم که ملائکه خود» خدا را از این وصف منزه می‌دانند. 
در اين آیه می‌گویند: ما هر یک مقام و مرتبت معینی از جانب خدا داریم چگونه فرزندان خدا توانیم بوده شاید منظور از مقام 
معلوم وظائف محوّله بر آنهاست مانند قبض ارواح» کتابت اعمال» حمل عرش خدا و ... 
۵- ۱۶۶- و نا لخن السَافو و لت لنش المستشون. 
شاید منظور از صف کشیدن, انتظار فرمان حق باشد و ما خدا را تسبیح کننده‌ايم ییون الیل و اهر لا یرون ابیاء/ ۲۰ علی هذا 
نمی‌توانیم مولود خدا و شریک خدا باشیم. 
در نهج البلاغه خطبه اول فرموده است: 
«منهم سجود لا برکعون و رکوع لا ینتصبون و صافون لا یتزایلون و مستحون لا یستمون». 
۷- ۱۶4- و ان کائوا ولو لو آمْ عنه‌نا ذکرا من ای لک عباة ال امین «۱» اين آبات تکمیل مطالب گذشته و نقل 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۰ از ۲۴۸ 


اعتراضات مشر کان است که قرآن 


(۱) «ان» در آبه مخفف از ثقبله است. [.....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۹۰ 

مجید را دلیل کافی ندانسته و می گفتند» اگر کتابی از گذشتگان با ما بود» ایمان می‌آوردیم و از بند گان خالص خدا می‌بودیم ولی 
چه کنیم که قرآن برای ما کافی نیست لذا در ایمان نیاوردن معذوریم؛ در جواب این حرافه آمده است: 

۰- ُکفوا به قوف یمن 

آنها از روی لجاجت قرآن را انکار کردند» به زودی می‌دانند چه بلائی در دنیا و آخرت به سرشان خواهد آمد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۱۹۱ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۱۷۱ تا ۱۸۳۲] 
اشاره 


و لد مبقّث کلمتنا لعبادئا لین (0۷۱ ام له الْمنضوژون (۱۷۲) و ان مد له الْغالیون (۱۷۳) قلعم عنّی حین (۱۷۴) 
و ومع سوق بیصوون (۱۷۵) 

عذابنایَتفجلون )٩۷۶(‏ دا رل بساعیتهع ُساء ح با ادن (۱۷۷) و ول عنهم نی جین (۱۷۸) و آبصدز قوف بتصیون 
(۱۷۹) شتحان ریک رت ره عَمّا یَصفونّ (۱۸۰) ۱ 

و لام علّی الَموسَلیی (۱۸۱) و امد له رَبْالعالمیق (۱۸۲) 

۱- وعده نصرت ما بند گان فرستاده‌مان از پیش گذشته است» 

۲- آنها؛ فقط آنها هستند باری شد گان. 

۳- و لشکر ما فقط آنها هستند پیروزان. 

۴- از مشرکان تا مدتی چشم به پوش. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۹۲ 

۷۵- منتظرشان باش بزودی خواهند دید. 

۶- آیا در عذاب ما عجله می کنند؟! 

۷- چون به دبارشان نازل شود رو زگار انذار شد گان بد خواهد بود. 

۸- از آنها تا مدتی چشم به پوش. 

۹- منتظر باش به زودی می‌دانند. 

۰- منزه است پرورد گارت که صاحب عزت است از آنچه توصیف می کنند. 

۱- سلام از ما بر پیامبران. 


شرحها 


در آیات گذشته مکرر در مکرر پیروزی عباد له المخلصین ذکر شد» در این آیات فرموده: آن یک وعده حتمی ماست» سپس در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱ از ۲۴۸ 
رابطه با آن وعده به حضرت رسول چه دستور می‌دهد که مدتی منتظر بمان تا نصرت حتمی خدا برسد» آن گاه با تسبیح و حمد 
خدا که دارای جلال و عظمت و الطاف است و با سلام بر فرستاد گان که بند گان را به راه توحید خوانده است سوره مبار که تمام 
ی ت92 
0- و لد سب کلمتنا لعبادئ الموسَلین 
منظور از «کلمتنا؛ وعده نصرت است که در آبه بعدی نقل می‌شود» غرض از سبقت حتمی بودن در نزد خداوند است. 
۷- ۱۷۳- انم هم لْضورُوَ و اد دنا لَُم لغلیْون نصرت در آیه مطلق و شامل نصرت دنیا و آخرت و انواع نصرتهاست. ان 
نز ژشلنا و الْذِینَ آمتوا فی لیا الا و یعقوم لاد مومن/ ۵۱ در المیزان فرموده: آنها مزید به دلیل هستند زیرا که آنها بر 
حقند و حق مغلوب نمی‌شود آنها غالبند بر دشمنان خود یا با غلبه و یا با انتقام خدایی از آنها. 
مراک از ساسا تعانعه اساصمی انیت کهفراد آ وت اه هستند. تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۱۹۳ 
نظیر: و من ول له و وله فد جژب الّه هم ایو ماشده/ ۵۶ و نیز می‌خوانیم: و لا توا و لا تخرئوا وم اون اد کشتم 
مُوْمینَ آل عمران/ ۱۳۹ پس وعده حتمی خدا هم درباره انبیاء است و هم درباره جامعه اسلامی» النهایه در صورتی که اهل ایمان و 
عمل و جهاد در راه خدا باشند چنان که از دو آیه فوق معلوم می‌شود ولی اگر ایمان فقط اسمی و رسمی شد نباید انتظار پیروزی را 
و 
۴- ۱۷۵- کل عم عتّی جبن و أبَص هم فسوت یبصون. 
ری ای وخته هرت در ماکان کت قام مره از نم رای و اصیه تا خو انز شاد مسرت 7 
حضرت باشد که بعد از هجرتش» کار مکه به تدریج تار و مار شدند و هم بعنی آنها را زیر نظر بگیر و منتظرشان باش؛ 
گویی به علت نزدیک بودن وعده عذاب به جای انتظار ابصار آمده است فُمَّفَ یرون یعنی: به زودی می‌بینند چه بلائی به 
سرشان خواهد آمد. 
۶- ۱۷۷- آ فبَذابناَتَعجلون فٍذا رل بساختهغ فساء صباخ المنذرینّ. 
مش رکان در مقابل وعده عذاب از جانب آن حضرت می گفتند: متی هذّا اعد ان کم صادقین آیه در جواب آن می‌فرماید: عذاب 
ما را به عجله نخواهند زیرا چون به محیطشان نازل شود روز گارشان را سیاه خواهد کرد. 
۸- ۱۷۹- وتو عنم ی جین و آنصو سوت یَصوُون. 
تکرار آبات گذشته است از باب تأکیده بعضی احتمال داده‌اند که آیات اول راجع به عذاب دنیا و اين آیات راجع به عذاب آخرت 
است. موید این احتمال کلمه «ابصر» است که در اینجا بدون مفعول آمده چنان که در سابق وب وم با مفعول بود بدون مفعول 
بودن دلالت بر عموم دارد یعنی: عامه مشرکان را تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۹۴ 
ببین و آن در قیامت خواهد بود. 
۸۰- شِحان ریک رَبّ لیر عَّا بَصفون. 
تنزیه خداست در مقابل آنچه توصیف می کردند» اضافه رب به «العز» حاکی از آنست که خدای تو را عاجز نتوانند کرد. 
۱- و سَلام علی امین 
قدر دانی است از عموم پیامبران که در راه توحید رنجها را متحمل شدند و راه خداشناسی را بر روی بشر باز کردنده یعنی: سلام بر 
پیامبران از جانب ما. که بعنی از جانب خدا مکروهی بر آنان نخواهد رسید. بلکه سلامتی و سعادت دنیا و آخرت عطا خواهد شد. 
۴و اند تلوب المال ی 


تفسیر آن در سوره حمد گذشت و در اینجا اشاره به آنست که همه این عنایات و مواهب و توفیقها از خداست. و ثنا و درود نیز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۰۲ از ۲۱۴۸ 
مخصوص اوست در کاش تام المغهشن رای ال ظله تق عودهی کر بخواهد با پیمانه کامل پیمانه شود وقتی که از 
مجلسش بر می‌خیزد بگوید: شُبحان رَبکک رب اعرّة عقا یمن و لام علی سین و لد له رب الْعالمینّ. رجوع شود به 
صافی و مجمع البیان. 
در روز دوشنبه بیست و دوم ذو الْقعدهٌ الحرام هزار و چهار صد هجری قمری مطابق ۲۹/ ۵/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره مبار که صافات به 
پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۱۹۵ 


سور۵ «صس » 
اشاره 


در مکه نازل شده و هشتاد و هشت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-«ص» سی و هشتمین سوره است که بعد از سوره قمر در مکه نازل گردید از آیات آن بر می‌آید که به هنگام نزولش مشرکان 
در مقابله با توحید آنچه می‌توانستند مضایقه نمی کردند» به نظر می‌آید که در سالهای پنجم یا ششم بعشت نازل شده است. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی هشتاد و هشت و در قرائت دیگران هشتاد و شش و در بعضی هشتاد و پنج است (مجمع البیان) و 
به نقل تفسیر خازن این سوره دارای هفتصد و سی دو کلمه و سه هزار و شصت و هفت حرف است تعداد کلمات و حروف آن 
حاکی از اهتمام تمام مسلمین به قرآن مجید است. 

۳- علّت نامگذاری به «ص» ظاهرا وقوع این حرف در اول آنست از روایات بر می‌آید که در زمان رسول خدا صلّی اه علیه و آله و 
به وسیله آن حضرت با این نام تسمیه شده است. 

۴- آیات سوره حاکی است که آن در مکه و قبل از هجرت نازل شده است و ظاهرا قائلی به غیر مکی بودن آن وجود ندارد. و 
میشود اطمینان کرد که همه آن به یک بار نازل گشته باشد. 

۵- طبرسی رحمه اللّه فرموده: مفسران گفته‌اند: پانزده نفر از اشراف قریش تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۹۶ 

از جمله: ولید بن مغیره که بزرگشان بود و ابو جهل و ابی بن خلف و امي؛ٌ بن خلف و عتبه و شیبه پسران ربیعه و نضر بن حارث 
محضر ابو طالب آمده و گفتند: توشیخ ما و بزرگ مایی» آمده‌ايم تا میان ما و برادر زاده‌ات داوری کنیء که او خردمندان ما را به 
سفاهت نسبت داده و به خدایان ما ناسزا می گوید. 

ابو طالب رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را دعوت کرد و گفت: پسر برادرم اینها از قوم تو هستند و از تو سوالی دارند فرمود: آن 
سوال چیست؟ گفتند از ما و معبودهای ما دست بردار تا از تو و معبودت دست برداریم. فرمود: یک کلمه از من قبول کنید که با آن 
حکومت عرب و عجم به دست شما می‌آید. ابو جهل گفت: خدا به پدرت رحمت کند» ده کلمه قبول می‌کنیم. فرمود: بگوئید: «لا 
له الا للّ» آنها با شنیدن این سخن برخاسته و رفتند و می گفتند: اجعل الالهة الها واحدا» آیات در این زمینه نازل شد. 

روایت شده: اشکک در چشمان آن حضرت حلقه زد و فرمود: عمویم به خدا قسم اگر آفتاب در دست راست من گذاشته شود و ماه 
در دست چپ من این دعوت را ترکک نخواهم کرد تا آن را پیاده کنم و یا کشته شوم. ابو طالب گفت: 


به دعوت خویش ادامه بده به خدا قسم چیزی به تو نخواهم گفت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۰۳ از ۲۴۸ 
این نقل در تفسیر برهان و جاهای دیگر با کمی تفاوت نقل شده است. به نظر می‌آید که اين ماجرا سبب نزول همه سوره باشد نه 
فقط چند آیه از اول آن. 

ام ستقیرا فان طالینبه ۵ رت کفت ات که خر شضی آنفات امه که شرس فد صلیم اله‌عاشن خر 
۳ 

و الّه لن بصلوا الیک بجمعهم <" حتی او سك فی التراب دفینا 

فاصدع بأًم رک ما علیکک غضاضته و ابشر بذاک و قز منک عیونا 

تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۹۷ 

و دعوتنی و علمت انکک ناصحی و لقد دعوت و کنت ثم آمینا 

و لقد علمت با دین محمد من خیر ادیان البريَة دینا «۱» 

۶- در این سوره می‌خوانيم که رسول خدا صلّْی الّه علیه و آله» انذار کننده است؛ به وسیله قرآن مجید» مشرکان با کمال سرسختی 
در مقابل او ایستاده و آنچه توانستند در شکست دین او کوشیدند ولی از پیش نخواهند برد. 

ند ما نالک مَهرومْ ین اْأخزاب آن گاه حال دو نفر از پیامبران که در دعوت خویش موفّق شده حکومت تشکیل دادند یعنی 
داود و سلمان نقل شده و نیز حالات حضرت ایّوب که نمونه صبر و استقامت بود بیان گردیده و با کلمه اضبز علی ما یقن اشاره 
شده است که همچون ایّوب صبر کن و همچون داود و سلیمان منتظر موفق بودن باش و نیز به ابراهیم» اسحاق؛ یعقوب. اسماعیل 
یسع و ذی الکفل که همه از ابوابین ما هستند اشاره شده است. 

آن گاه مقداری از حالات اهل بهشت و جهنم با زگو گشته. سپس نقل مخالفت ابلیس با سجده بر آدم» روشن می کند که پایه 
مخالفت با خدا از آن موقع گذاشته شده و در همانجا سوره مبا رکه به آخر می‌رسد. علی هذا محور مطالب سوره و غرض از آن 


توحید و نبوّت و معاد است. 


(۱) الغدیر ج ۷ص ۳۳۴. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۱۹4۸ 
[سوره ص (۳۸): آیات | تا ۱۶] 
اشاره 


بشم له امن الحیم 

ص و ان ذی الک (۱) بل لین کزوافی رو يت (۲) کم آخلکن ین قبلهع من قرب ندز و لات حینَ عناص (۳) و عَجوا 
1 جاءهُمٌ منز مهم و قال الکافتونٌ هذا ساحه کَذّات (۴) 

جعل ال له واجدًٍنَ ما نم غجاب (۵) و الق لالم آن اشوا و اضبزوا علی آلهَتکخ ان هذا لش یراد (۶) ما سَمئنا 
هن نی ال َو رما یدق (0 1 تنعل لخن پیب شم نی شکک بن ری للم ور عذاب (۸ شم 
هنکن ۳ ز الاب )٩(‏ 

لک التماوات و الْض و ما تم یو فی ال باب ( من ما منک ون غاب (۱ بث تلم مرج 
و عاة و عون دُو ال (۱۷) و تمود وم لوط و َضحاب ایک آوییک ال خراب (۱۳) ان کل الا کب الشل فعقَ ق عقاب (۱۴) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۱ از ۲۴۸ 
و ماینظر هلا الا یواح ما لها من فواتی (۱۵) و قاوا باعل نا قطن بل یوم الحساب (۱۶) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۹۹ ۱ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- صاده قسم به قرآن بیدار گر (که تو از پیامبرانی). 
۲- لیکن کافران در امتناع و مخالفتند. 
۳- چه بسا مردمانی که پیش از آنها هلاک کردیم. فریاد بر آوردند ولی وقت فرار نبود. 
۴- و تعجب کردند از آنکه انذار کننده از خودشان بر آنها آمد» کافران گفتند این جادو گر و دروغگو است. 
۵- آیا خدایان را یک خدا کرده است این چیز عجیبی است. 
۶- اشراف آنها به راه افتادند که بروید و در حمایت خدایان استقامت کنید که این کار پسندیده ایست. 
۷- ما این سخنان را در طریقه‌های اخیر نشنیده‌ایم» این جز افترا نیست. 
۸- آیاقرآن از میان ما بر او نازل شده است؟ بلکه آنها از قرآن من در شک هستند بلکه عذاب مرا نچشیده‌اند. 
4- يا خزائن رحمت پرورد گار توانا و عطاگر در نزد آنهاست؟ 
۰- يا حکومت آسمانها و زمین و آنچه در میان آن دوست خاص آنهاست؟ پس در وسیله‌ها بالا روند. 
۱- آنها گروهی اند ک هستند در آنجا و از جمله احزاب منهزم شده‌اند. 
۲- پیش از آنها قوم نوح و عاد و فرعون صاحب میخهاء پیامبران را انکار کردند. 
۳-و قوم ثمود و قوم لوط و اهل بیشه که احزاب همانها هستند. 
۴- همه آنها پیامبران را تکذیب کردند عقاب من بر آنها حتمی شد. 
۵- اهل مکه منتظر نیستند مگر به یک صیحه که برای آن مهلتی نیست. 
۶- و گفتند: پرورد گارا بهره ما را از عذاب به زودی برسان. 


تفسیر حسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۰۰ 
کلمه‌ها 


رخ قزتارم محر وف قطعه در آول وه اعراف نس کلف زک 

ذکر: یادآوری. خواه با زبان باشد یا با قلب و خواه بعد از نسیان باشد یا با ادامه ذکر» طبرسی گوید: آن حفظ شیء و ضد آن نسیان 
است. 

عزة: عرّت به معنی توانایی و گرانقدری است در مقابل ذلّت. گاهی به طور استعاره» به حمیت و اباء مذموم و نخوت. عزت گویند 
آیه شریفه از آنست یعنی: آنها در امتناع و مخالفتند. 

شقاق: دشمتی و مخالفت» حقیقتش آنست که دو دشمن هر یک در شقی غیر از شقّ دیگری است. 

لات: یعنی نیست. آن همان لاء مشابه به «لیس» است که تاء بر آن داخل شده به نظر جمهور اهل لغت. آن دو کلمه است لاء و تاء 
تأنیث. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

مناص: نوص: پناه بردن «ناص الی کذا: التجاً؛ مناص اسم مکان است به معنی پناهگاه. و نیز به معنی تأخر است مراد از آیه معنای 
دوم یعنی تأخر و فرار است و مصدر میمی می‌باشد. 

عجاب: بسیار تعیب آور. «العجاب: ما جاوز حذ العجب». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۵ از ۲۴۸ 
انطلق: راه افتاده شروع کرد. آن از طلاق به معنی جدایی و جدا کردن است. 
ملهّ: دين و شریعت. 
اختلاق: دروغ. راغب گوید: هر جا که خلق در وصف کلام باشد به معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۱ 
کذت است. 
ایکه: بیشه و جنگل «اهل ایکه» قوم شعیب هستند. 
فواق: مهلت. در مصباح و آقرب الموارد گوید: آن فاصله میان دو بار دوشیدن ناقه است «و هو ما بین حلبتی الحالب». 
قطنا: قط (بکسر- ق): حصّه و نصیب. 
شرحها 
در این آیات می‌خوانیم که پیامبر از انذار کنند گان است ولی کشار از پذیرفتن دعوت وی امتناع می‌کنند و در مخالفتند و او را 
ساحر و کذاب می گویند و مردم را بر علیه او و طرفداری از اصنام وادار می‌کنند ولی کاری از پیش نخواهند برد و مانند طاغوتهای 
گذشته متکوات و اهنت کشت 
اينکه مش رکان می گویند: چرا وحی به او نازل میشود و به ما نازل نمی‌شود حرف باطلی است اینکار دست خداست هر که را لاثق 
دید به او عطا می‌فرمایده آن گاه آنچه در آیه کم أَهلکنا من قلهم من قَرن به طور مجمل گفته شده از آیه ۲ تا ۱۶ به طور مشروح 
تال کته اس 
۱- ۲ص و ارَآن ذی ال کر بل ی وا فی رو تحقاق آیه اول نظیر: یس و ان اْعکیم نک لین لین یس/ ۱ ق 
و لقن المُجید بل عجبوا آن جاءمُم ۱9 تیک و خرو دای آبات افای عط رس ات راب قماناسا تایب 
باشد. مانند: «و القرآن ذی الذ کر ان لمن المنذرین». 
این سه سوره که با س و گند به قرآن آغاز می‌شوند در اوائل آنها الفاظ: 
یس ص. ق آمده است در تفسیر برهان از کافی حدیث معراج از امام صادق صلوات تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۲۰۲ 
له علیه نقل شده که: 
«قال رسول الله ثم اوحی اللّه لی یا محترد ادن فمن «صاد؛ و اغسل مساجد ک و طهرها وصل لربکک فدنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و 
آله من «صاد» و هو ماء یسیل من ساق العرش الایمن» 
و در مجمع البیان از آن حضرت نقل شده: صاد نامی از نامهای خداست ولی روایت بالا نشان می‌دهد که آن نام چشمه‌ای است. 
«بل» برای گذشتن از مطلبی و تأسیس مطلب دیگری است» مصداق ذکر در آیه باید توحید نبوت و معاد و امثال آن باشد. یعنی 
س و گند به اين قرآن که دارای یاد آوری و بیدارگری در زمینه توحید و معاد و امثال آنست. 
نکره آمدن «عزهٌ و شقاق» حاکی از سختی و شدت آنهاست یعنی کفار در امتناع و مخالفت سختی هستند. 
۳- کم أَلکنا من قتلهع من قزن ناکزا و لات حین تناص. 
جواب آنهاست یعنی امتناع و دشمنی نکنتد» تا را که مانند آنها در مخالفت بودند هلاک کرده‌ايم «نادوا» یعنی 
ندای واوبلا سر دادند و یا ندای استفائه کردند فلا أَحشوا بصنا (ذا مغ ملها کون قالوايا وَلناّ کنا طالمی انیاء/ ۱۶ «کم» به 
معنی کثرت است. 
اسم «لات» حذف شده و تقدیر آن «لات الحین حین مناص» است یعنی امروز» وقت فرار نیست. به عبارت دیگی ندایشان فائده‌ای 


نخواهد داشت. 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۶ از ۲۴۸ 
۴-و جوا آن جاءَمُم در مهم و قال الکافزون فسات کاات فجی انیا از ام بش ما خلت وه که ام ناس از بر 
را انکار می‌کردند» گویی آن یک اعتراض همگانی بود چنان که در جای دیگر فرموده و ما منم لاس نیوا اد جاءهُم دی 
آَنْ قالوا أ بت الله بَمرا رَسُوا اسراء/ ۹۴. 
ساحر گفتن از آن جهت بود که نمی‌توانستند نظیر قرآن را بیاورند. نظرشان تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۳ 
از کذاب آن بود که به خدا دروغ می‌بندد» عادت کافران و مستکبران در مقابل مردان حق هميشه اینطور بوده و هست. 
۵-] ععل اه الها واحداً او هذا لَعْیَء عجات. 
ادامه سخن مشرکان است در مقابل دعوت رسالت. که می گفتند: این چه پیامبری است که خدایان را یک خدا کرده و شعار 
خویش را «قولوا لا اله الا للّه» قرار داده است» این شگفت آور است. بعضی «عجاب» را با تشدید جیم خوانده‌اند که از تخفیف ابلغ 


ات 

۶و الط ملاع آن انوا و اضژوا علی آلهتکم ان هذا لء راد اين آیه در هوچیگری اشراف مشرکان است که به یکدیگر 
و يا به دیگران و عوام می‌گفتند: بروید و بر دفاع از خدایانتان و بر عبادت آنها استقامت کنید تا از این خطر که پیش آمده است در 
اما بساتنت, 

پم هاراتطلق )را رفن از سیر سل ها سل ادلی ال داشانسسان کهدر‌شان تررل شوه گفه شن ول اند مد 
از آن» شروع کار به نحو جدی باشد نه بیرون آمدن از حضور آن جناب. 

وتا 1 هذا لیم یراد چند احتمال داده‌اند یکی آنکه هذا اشاره به امشوا و اضبرّوا باشد یعنی: دفاع از عقیده و از مقدسات. خلق 
پسندیده‌ای است که طبیعتا از ما خواسته می‌شود و ما باید اینطور باشیم. 

دوم اینکه: هذا اشاره است به دعوت آن حضرت و اينکه مطلوب او حکومت و ریاست است یعنی ریاست و حکومت چیزی است 
طبع پسنده او نیز هم به چنین کاری دست زده است نظیر: ما هذا لا َو کم پرید آن سل عَلیکم/ ۲۴ به نظر نگارنده احتمال 
اول قویتر است. زیرا مش رکان خواسته‌اند به تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۴ 

سخن شود اشقوا و اضغوا اسعدلال کنند. 

۷ ما یقن بهذا فی ال ره ان هذا الا با ايی سخن و اطبژوا علی هکم را تأ کید کرد‌انده منظور از لالخ بعید 
نیست که طریقه‌های زمان خود یا نزدیکک به زمان خودشان باشد یعنی: ما در اين طریقه‌هایی که هستند و یا در گذشته نزدیک 
بوده‌اند» چنین چیزی نشنيده‌ايم که به جای خدایان یک خدا باشد. و اهل عصر آن را پذیرفته باشند» پس باید اين» افسانه و دروغ 
باشد ان هذا ال اختلاق. 

به عبارت دیگرد این سخن عبارت اغرای ما نذا آساطیر لین است که چندین بار در قرآن از آنها نقل ده است. در مجنمم 
البیان از ابن عباس نقل شده: مراد از «ملهٌ خر نصرانیت است آنها نیز خدا را یکی نمی‌دانند و «ثالث ثلائة» می گویند. المیزان 
فرموده: ضعف این سخن ظاهر است زیرا مشرکان دین نصرانیت را نیز حق نمی‌دانستند. 

1-۸ رل علیه ال کر من بینا بل هم فی شک من ذکری بل ما وتا تمذاب تعلیل «اختلاق؛ در آیه قبلی است یعنی: علت افترا 
بودن آنست که او مزیتی بر ما ندارد چرا بر او نازل شد و بر ما نازل نشد؟ نظیر مات لب نا و نظیر: لا رل مدا لقن غلی 
رل من این عظیم زخرف/ ۱ آن گاه در جواب همه اباطیل گذشته فرموده است: یل هم فی شک ین ذکری یعنی؛ آنچه 
می گرشن از ری اغفاد آیمان کی گزینته بلکه از کر من یمتی قرآزا من فن کی بافقد. 

بل لا یوقوا عذاب اضراب است از اضراب قبلی» یعنی شکشان و عدم ایمانشان از روی استکبار و عناد و لجاجت است؛ اینها فقط 


با دیدن عذاب. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۵ 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۷ از ۲۴۸ 
اعتراف میکنند و ایمان می آورند فلا ینوا ععّی یرو لعذابِ للم یونس/ ۸ و هنوز آن عذاب را نچشیده‌اند تا ایمان بیاورند. 
4- آم حدهم خرائن مه ریک العزیز لْمّاب. 
این آیه و آیه بعدی جواب تفصیلی است از سخن آنها که گفتند: 
آ رل اک و فتا یس 4 گو ای رسمت پرورد گاز کی درد تیاس تاک راز آمفق رسالت مات ترتفا و کرا 
رحمت در پرورد گار تو در نزد اختبار اوست و به هر که خواهد رسالت می‌دهد ال عم یت بجع سل آبه نشان می‌دهد که 
نبوت از جمله رحمتهای الهی است و از خزائن رحمت نازل می‌شود. 
دو وصف عزیز وقاب حاکی است که خدا تواناست و خزائن در اختبار خود اوست و بهر که خواهد هبه می کند. صیغه مبالغه راجع 
به همه هبه‌ها است. 
ی 
۰- أم يم ملک الشماوات و اَْض و ما هم یو فی الأشباب. 
یعنی: با حکومت آسمانها و زمین در دست آنهاست. اگر چنین است. پس در اسباب و وسائلی که با آنها می‌شود به آسمانها بالا 
رفت. بالا روند و از نزول وحی بر کسی که: خدا می‌خواهد مانع گردند. «لیرتقوا امر تعجیزی است. 
۱- من ما نالک مهو ی ال زاب. 
این آبه تحقیر مش رکان است در مقابل قدرتی که از سخنشان فهمیده می‌شود «ما» برای تقلیل و «هنالک» اشاره به بعید و بی‌اعتبار 
بودن است. مراد از احزاب تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۶ 
گروه‌هایی است که در مقابل پیامبران گذشته ایستاده و نابود شدند یعنی: آنها گروه اند کی در مکان دوری هستند و محکوم به 
شکست و خذلان می‌باشند و از جمله احزاب گذشته می‌باشند» بعضی «هنالک» را اشاره به جنگ «بدر» دانسته‌اند ولی می‌شود 
گفت: آن برای تحقیر است. 
۷- کَْبْ مَبهمقوم وح و عاة و فوعون دولناد 
بیان است برای «لاحزاب» مراد از دالاوتاده ظاهرا از کافی است که سیب تقویت فرهون بود مائند لشکر بان بیت المال» ملته اراشی 
وی 9 مرن ورف ات که ار عون مار هب هی می ک2: این تعبیر در سوره فجر نیز آمده است» راجع به 
معنی دوم روایتی در علل الشرائع ستطر وتا ارات اه غاد آهده است (تفسیر صافی). 
اینکه فرعون در ردیف قوم نوح و عاد آمده است علتش ظاهرا هم سنخ بودن عذاب آنهاست. قوم نوح و فرعونیان غرق شدنده قوم 
عاد نیز با باد صرصر از بین رفتند» غرق و باد دو مصداق طوفانند. 
۳-و تموه وم لوط و آضحات الب آوییک انراب. 
ثمود قوم صالح علیه التّرلام بود که با صاعقه از بین رفتند» قوم لوط با آنکه محیطشان زیر و رو شد توأم با صاعقه بودند چنان که 
آمده: دهم السَبِحهُ ثشرقین فَجعلنا عالبها سافلها حجر/ ۸۷۳ اهل ایکه نیز که قوم شعیب علیه الشلام بودند با صاعقه هلاک شدند 
کیره دم عدات یوم ال ... شمراء/ ۱۸۹ ظاهرا آنها نیز برای هم سنخ بودن عذابشان در یکك ردیف شمرده شده‌اند و گرنه 
از لحاظ تریغ با هم جورنستنده لف و لام لاحاب برای عهد است یعنی احزاب مهزوم و تار و مار شده. 
۴- ان کل کب سل فحق ق عقاب. تفسیر آحسن الحدیث. ج٩4‏ ص: ۲۰۷ 
کلمه «وعید» اضافه به باء ِ تقدیر آن «وعیدی» است «حق» به معنی حتمی شدن می‌باشد. آیه در بیان مال کار احزاب است. 
۵- - و ما یلظر مژّلاء ِا 2 صیِحدُ واحدهٌ ما لها من فواق. 
۱[ 
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۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۸ از ۲۴۸ 
نیست. گویند مراد از صبحه نفخه اول قیامت است ولی این بر خلاف ظاهر است زیرا عذابهای گذشته همه دنیائی بودند مش رکان 
گرچه با صیحه از دنیا نرفتند بلکه به تدریج مستاأصل گشتند ولی آیه ظاهرا در بیان آنست که اينها اعتباری ندارند یکث صیحه 
کارشان را می‌سازد و الّهالعالم ولی آخر آیه مخالف این احتمال است. 
۶-و قالوا ریا عجْل نا قطن بل یوم الحساب. 
دار واه کی کر روز حساب عقیده نداشتند و در مقابل وعده عذاب م ی گفتند: متی هذّا الرْغدُ در 
مکی ارآ ار وشن اف سعاه مار شوت 
قال نصیبهم من العذاب» (تفسیر برهان). 
آنچه از جانب خدا از قبیل هدایت و توفیق لازم بود در اختیار انسانها قرار گرفت ولی حیف که ما انسانها از آنها بهره برداری کامل 
نکردیم و یا اصلا انکار نمودیم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۳۰۸ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۱۷ تا ]۲۹٩‏ 
اشاره 


اطبز علی ما ون وا کر تن دود اب (۱۷) سخونا الجبال مه یبن سب بالعشی و ال شراتی (۱۸) و الطیر شور 
کل اب (۱۹) و شدذنا ملک و نا الحکعة و فضلّالخطاب ( ۰ ول ناک تا لْخضم | اد ترا لمگرات ۲۱) 

وا علی داود عم الا کف تخضیمان بغی بعض نا علی بعض اکن نا بان ولا 7 تفطط و اهدنا الی سواء الصَراط 
(۲۷) ان هذا خی 4 مغ و تون لعج و لی تفج واه ققل یهار نی فی الخطاب (۲۳ قالَ مد لک بشوال هیک 
الی نعاجه ون کثیراً من الخاطاء یفی بعش پم علی بغض این منوا و عملوا ات و یل سا همم ون داو سا 
کر ره و رز راکع و آناب (۲۴ نا له ذیک و اد له عندن ری و محشن مب (۲۵ یا دون جعلناک ی فی الض 
اکن بین لاس بالعت و .تج الووی یف لک عَن تیب لد لین ون عن عییل له یفاب دید بماتموا ع 
الحساب (۲۶) 

و ما نا لتماء ولض و ما هم باطلا فک طلّ لین کنزوا یل لین کرو ین ار ۳ تخت لین منوا و لوا 
السَالحات امین فی الَزْض آم تغل الق کالفیّار (۲۸) کناب ره | ایک ما اک 4 ۳ آباته و لد و لباب 
(۲۹( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۹ 

۷- صبر کن بر آنچه مشرکان می گویند و یاد کن بنده ما داود نیرومند راء که بسیار متوجه خدا بود. 

۸- ما کوه‌ها را مسخر کردیم که بامداد و عصر با داود به خدا تسبیح می کردند. 

۹- پرندگان جمع شده را نیز که همه با او هم صدا بودند. 

۰- حکومت او را قوی کردیم به او حکمت و قضاوت به حق دادیم. 

0۱- آیا خبر اهل خصومت به تو رسیده که از دیوار محراب داود بالا رفتند؟ 

۲- وقتی که بر داود وارد شدند از آنها ترسید گفتند. نترس ما دو نفر خصم هستیم که بعضی بر بعضی ظلم کرده میان ما به حق 


داوری کن» ظلم نکن ما را به وسط راه هدایت نما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۰۹ از ۲۴۸ 
۳- این برادر من است که نود و نه میش دارده من فقط یک میش دارم گوید: مرا به آن کفیل کن و در سخن بر من غلبه کرده 
است. 
۴- داود گفت: با سوال میش تو برای افزودن به میشهای خود بر تو ظلم کرده است بسیاری از شر کاء بعضی بر بعضی ظلم 
می‌کنند مگر آنان که اهل ایمان و اعمال صالحند و آنها کم هستند» داود دانست که او را امتحان کردیم آمرزش خواست. با 
خضوع به زمین افتاد و توبه کرد. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۰ 
۵- ما این خطا را بر او بخشودیم و برای او نزد ما مقام بزرگ و بازگشت خوبی است. 
۶- ای داود ما تو را جانشین قرار دادیم میان مردم به حق داوری کن؛ پیرو هوای نفس مباش که تو را از راه خدا گمراه کند آنان 
که از راه خدا گمراه می‌شوند» برای آنها عذاب شدیدی هست که روز حساب را از یاد برده‌اند. 
۷- ما آسمان و زمین و آنچه را که میان آن دوست. باطل نیافریده‌ايم» اين گمان کافران است وای بر کافران از آتش. 
۸- یا قرار می‌دهیم کسانی را که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند مانند مفسدان در روی زمین. با قرار می‌دهیم متقین را مانند 
فاجران؟ 
۹- این کتابی است که بر تو نازل کرده‌ایم با برکت است. تا آیات آن را تدبر کنند و تا خردمندان متذکر گردند. 


کلمه‌ها 


ذا الاید: اید: قوه و نیرو. «ذا الاید»: نیرومند. 

اواب: اوب: رجوع. اوّاب صیغه مبالغه است یعنی: بسیار رجوع کننده به خدا. 

عشی: وقت عصر از اول ظهر تا آخر روز. 

اشراق: وقت طلوع آفتاب «اشرقت الشمس: طلعت». 

فصل: جدا کردن. فضّل الخطاب کلام روشن و آشکار فصل به معنی مفصول و اضافه صفت به موصوف است. گویی مراد از آن 
قضاوت حق است. 

تسوروا: تسور: بالا رفتن از دیوار» سور: دیوار. 

محراب: محراب مسجد. کاخ آن از حرب است در محراب مسجد با شیطان جنگ می‌شود. تفسیر حسن الحدیث. ج٩4‏ ص: ۲۱۱ 
لا تشطط: شطط: جور و ظلم, «لا تشطط» ظلم نکن. 

سوی: وسط. منظور از آن در آیه عدالت است. 

نعجهٌ: میش. راغب گاو ماده و آهوی ماده را نیز داخل آن دانسته است. 

خلطاء: خلط: آمیختن. خلطاء جمع خلیط است به معنی شرکاء یعنی کسانی که مال خویش را با یکدیگر می آمیزند. 

خر: خر (بر وزن عقل) و خرور: افتادن توأّم با صدا. مطلق سقوط نیز گفته‌اند. در آیه مراد همان است. 


زلفی: مصدر است به معنی تقرب و نیز اسم مصدر است به معنی مقام و منزلت. 
شرحها 


در گذشته از مشر کان حکایت شد که رسول خدا صلی الله علیه و آله را به جادو گری و دروغگویی نسبت دادنده دعوت او را افتراء 
نام نهادند و گفتند: مزیتی بر ما ندارد چرا وحی بر ما نازل نشده است؟ و آن گاه آخرت را مسخره کردند. در اين آیات و ما بعد 


آنها. حالات عده‌ای از پیامبران نقل شده که همه در راه خدا صبر کردند» آن وقت با کلمه اب علی ما یقن آن حضرت را 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۱۰ از ۲۱۴۸ 
دعوت به صبر و استقامت کرده است. 
در این آیات ماجرای داود مطرح است. او از پیامبرانی بود که استقامت ورزید و در پیاده کردن توحید موفق شد. علت اینکه فقط 
پیش آمد خصم و قضاوت داود نقل شده. شاید آن باشد که به آن حضرت گوشزد می‌شود» در قضاوتهایت دقت کن و نیز در 
پیشامدهای غیر پیش بینی شده که همچون بالا-رفتن از دیوار غیر مترقّبه خواهند بوده خودت را گم نکن و اللّه العالم» سپس بر 
وجود معاد تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۲۱۲ 
استدلال شده که خواهد آمد. 
۷- اضبز لی ما ون و اذ کو عَبّنا داود دا لد اه ات کلمه «ذا الابد» وصف داود است و تنها یک بار در قرآن بافته است از 
حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: اید در کلام عرب قوه و نعمت است :۱؛ به نظر می‌آبد: منظور از آن حکومت» قضاوت بر 
حق, تسبیح مرغان و کوه‌ها با اوه نرم شدن آهن برای وی دانستن کلام پرند گان» نیروی بدنی که توانست با یک سنگ جالوت را 
بکشد. نیرومندی در عبادت خدا و امثال آنست. اینها هم قوه‌اند و هم نعمت. 
یه اب یعتی با آن نیرومندی بسیار متوجه به خدا و رو آورنده به سوی او بود» شاید منظور آن باشد که آن همه امکانات او را 
مغرور نمی کرد. 
۸ و ۱۹- لا حون اجبال مَعه یی بالعشی و رای و الیو مور کل له 
در رابطه با اينکه کوه‌ها و پرندگان در تسبیح با داود همصدا می‌شدند سه تعبیر در قرآن مجید آمده است یکی دو آیه بالا است؛ 
دیگری: و سَحُنا مغ داوّد الجبال بسح و الطیر وکا فاعلین انیاء/ ۷۹ می‌باشد و سوّم: 


وق آئینا داود من فضلا یا جبال آّبی مَعَهُ و الطیر و لا هدید سبً/ ۱۰ اين آیات نشان می‌دهد که کوه‌ها و پرند گان در موقع 


] 


۳ 


ذکر و تسبیح خدا با او همصدا می‌شدند. ظاهر کلمه «اوبی- اواب» آنست که اول داود تسبیح می گفت سپس آنها جواب می‌داد ند 


اما آیا دیگران هم صدای آنها و مخصوصا صدای کوه‌ها را می‌شنیده ظاهرا فقط داود می‌شنیده است. «محشورهة» حاکی است که 


(۱) 

عن محمد بن مسلم عن ابی جعفر علیه السلام ... قال الاید فی کلام العرب القوةٌ و النعمةٌ ثم تلی هذه الاية. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۳ 

پرندگان در وقت تسبیح در یکك جا جمع می‌شده‌اند. بقیه مطلب در سوره انبیاء و سباً گذشت مراد از تسخیر وادار کردن به تسبیح 
با داود است. 

نا گفته نماند: تسخیر جبال و پرند گان که با داود همصدا باشند از جمله مصادیق «ذا الاید» و تأیید داود است. المیزان نظر می‌دهد که 
تسییح کوه‌ها و پرند گان را مردم نیز می‌شنیده‌اند و ال العالم. 

۰- دنا مُلکه و آئیناة الک و فطل الخطاب سه مطلب در این آیه مطرح است. اول تشدید و تقویت حکومت داود» که با 
لشکریان و خزائن و تدبیر و کیاست و امکانات خدایی؛ حکومت و جهانداری او محکم شده بود؛ دوم و آَینه کم طبرسی 
حکمت را زبور و علم به شرایع و احکام دانسته است ۱۸ المیزان معارف حقه می‌داند که انسان را تکمیل می کند. بعضی‌ها: نبوت 
گفته‌اند. 

داشگ باه ایو ق جای سای تال الکو لسکا ایا موی ریا ]۵ تم بل کم ماد از 
حکمت بینش و کاردانی و درک باشد. سوم و فضْل الخطاب منظور از خطاب ظاهرا کلام متخاصمین است که داود می‌توانست حق 


آن را از باطل تمیز دهد و جدا کند و آن بر قضاوت حق تطبیق می‌شود. مطلب آینده این سخن را تأیید می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۱۱ از ۲۴۸ 
9-۱ هل آناک تا لخضم مر ژوا المشّرات. 
از این آبه داستانی شروع ۹ گروهی از دیوار غرفه داود بالا-رفته و وارد غرفه او شدند. داود از 
ورود غیر متعارف آنها وحشت کرد ؟ گفتند گفتند: نترس ما دو نفر متخاصم هستیم که بعضی بر بعضی ظلم کرده است. میان ما به حق 


داوری کن؛ آن گاه یکی به دیگری اشاره کرده و به داود 


(۱) جوامع الجامع. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۴ 

این برادر من است که نود و نه میش دارد و من فقط یک میش دارم می گوید: 

مرا بر آن یک میش نیز کفیل گردان و آن را در اختیار من قرار بده. و در سخن مرا مجاب کرده است. 

داوط سفن پیش از آنکه از طرف دیگر توضیح بخواهد» گفت: او در این خواستن بر تو ظلم کرده است. بسیاری از شریکان بعضی بر 
بعضی ظلم می‌کنند در اینجا داود متوجه گردید که این قضاوت خطاست. زیرا پٍ پیش از شنیدن کلام خصم» یک طرفه قضاوت کرده 
است. لذا استغفار کرد و به خاک افتاد و توبه نموده بقیه مطالب در آخر قصه خواهد آمد. 

کلمه «الخصم» مطلق و شامل جمع است چنان که از «تسوروا؛ روشن می‌شود در مجمع البیان فرموده: خصم بر واحد و تثنیه و جمع 
اطلاق می‌شود زیرا که در اصل مصدر است «تسور» به معنی آمدن از دیوار است. مراد از محراب میشود که مصلای داود با غرفه او 
باشد. کاخ را نیز محراب گویند که شخص در دفاع از آن می‌جنگد. 

۲- اد 5 لوا علی داود فرع نع فلا لا تخت خضمان بغی بعش نا علی بخض قاشکم ییا بل و لا تشطط و افردنا الی سواء 
الصَراط فزع و اضطراب داود یک امر طبیعی بود زیرا ورود غیر عادی و غیر مترقبه آنها هر کس را مضطرب می کرد این غیر از 
آفست که درباره اثباء آمده و لا مَحقون اعدا الا ال احزاب/ ٩۳‏ به نظر می‌آید: گوینده لا تحف. ... که آن همه داد و بیداد 
می کند که نترس, به حق حکم کن» ظلم نکن به راه حق هدایتمان کن؛ همان کسی بود که گفت: برادرم نود و نه میش دارد» از 
این معلوم می‌شود که او خود را مظلوم می‌دانسته و می‌ترسیده که به حق خود نرسد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۱۵ 

منظور از و ادن . .تا کید فاخکم نا الق است؛ وسط صراط همان داوری عادلائه می‌باشد. 

۳" رد مذا خی تتغ و نو له ولی تج واحدهٌققال آکفنیها و عرنی فی الخطاب این آیه مورد مخاصمه و اختلاف بود 
که می‌بایست داود درباره آن قضاوت کند. معلوم می‌شود که اختلادف ما بین دو نفر بود ولی عده‌ای هم با آنها به طرفداری يا 
شهادت آمده بودند. زیرا روا مراب جمع است. 

مراد از أکفآنیها تملیکک است یعنی: آن را به من تملیکک کن و در تحت کفالت من قرار بده چنان که میشهای دیگرم چنان است و 
اگر منظور امانت دادن و نظیر آن بود خصومت لازم نبود در مجمع البیان فرموده: «و المعنی اعطینها» ۲۴- قال لقدْ لک بشوال 
یتک الی نعاجه و اد کثیراً من الخاطاء لییْفی بَعْضَهمْ غلی بَعْض ال این منوا و عملوا السَالحاتِ و قلیل ما هم حقش آن بود که 
داود از آن شخص دیگر بیرسد تو چه می گویی» آن وقت قضاوت نماید ولی آیه نشان می‌دهد که بی آنکه از طرف دیگر چیزی 
بپرسد گفته است. برادرت در اینکار بر تو ستم کرده است. 

از کلمه من الْخلطاء بر می‌آید که آن دو با هم باللسبة شریک بوده‌اند» لفظ «الی» در اٍلی نعاجه حاکی است که به سژال» معنی 
اضافه اشراب شده است یعنی «ظلمک بسوال اضافةٌ نعجتک الی نعاجه» چنان که در جوامع الجامع فرموده است. «ما؛ در قلیل ما هم 
برای ابهام و تأ کید است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۱۴۸ 
و جاو اما فش هه ر راکهار ات وود یرانق ماس و سان اعان خانی نود بعدا کنر 
آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۶ 
در قضاوتها بیشتر دقت نماید لذا از خدا آمرزش خواست و به سجده افتاد و توبه نمود. 
گویند: «ظن» در آیه به معنی علم است زیرا در صورت ظن, استغفار و انابه تقدیری بود و اطلانق لفظ بر خلادف آنست به نظر 
نگارنده می‌شود استغفار و انابه برای اشتباه در داوری باشد و نیز ظن کند که اين پیشآمد امتحانی بوده است ولی از حضرت باقر علیه 
الشلام نقل شده که ظن در آیه به معنی علم است. 
نها 4 خلکفو آن 9 الم و نش مات کلماتوا تس انانی سر واه کات دارقد که آن فرشم پاست وف 
ک و نخان سا فانک ماهر ان تام رای وان رفاک انم خرباق اس هس کته هافر 
آن فقط امتحانی بود داود نزد خدا دارای منزلت و در آینده اهل بهشت و دارای بازگشت خوبی است. نکره آمدن زلفی و حسن 
مأب برای تفخیم است. 
۶- يا داود ابا جعلناک ی فی اْض فاشکم یی ناس بالق و لا نتب وی یلک عَنْ سبیل ال اش آیهاکالنه آبهسانق 
ات یی افش تا الق با اوه باکت خلرش. .و .طانی ایتک یه خلافت در آریجا ققط ففرارت اسخ نله است» 
همان جریان داوری گذشته درباره آن دو نفر است و گرنهی خلافت آثار زیادی دارد. 
مرادااز :ای لاه اتف وروی از طرف الب بان کددن ان ساعل قن الارض مد کته تم لته ردق از 
پیامبران گذشته چنان که بعضی‌ها گفته‌اند. از جمله کارهای خدا آنست که و ال یَمْضی بالق غافر/ ۰ تفسیر حسن الحدیث» 
ج٩‏ ص: ۲۱۷ 
جانشین خدا نیز باید قضاوت به حق کند. و لا نوی ... تأکید مطلب اول است. مراد از جعلْناک لیف حلافت فعلی و حضوری 
است نه شأنی چنان که در نی جاعل فی لَّْض ی بقره/ ۰ بود؛ مراد از رکوع تواضع یا انحناء است. 
آیه نشان می‌دهد که جعل خلافت و تعیین سرپرست در روی زمین» منصب خدایی است خواه پیامبر باشد یا امام معصوم يا ولی فقیه 
که قائم مقام امام معصوم است» لین یَضلوت عَنْ شبیل للم عذاب دید پما تُشوا ی الحساب. 
تعلیل نهی سایق است. «ما» در بما تسوا مصدریه و تقدیر آن «بنسیانهم یوم الحساب» می‌باشد. در تکمیل ماجرای داود علیه السلام 
ذکر چند نکته لازم است. 
اول- ظهور آیات آنست که مخاصمه کنند گان بشر بودند و غیر متعارف به محضر داود آمدند تا جریان قضاوت آن طور که گفته 
شد انجام یافت. به نظر میاید که داود در همانجا متوجه خطا شده و آن را جبران کرده است. 
ولی در روایات هست که آن دو نفر فرشته بودند که از طرف خداوند برای امتحان داود آمدند. از عیون اخبار الرضا علیه ال لام 
تفای کیتظ ری( فا ها اف نله رسد شا دای موی که کیان کرد اون شاوی ناشیاه اس دوش 
ملک فرستاد که از دیوار محراب داخل شدند و از او داوری خواستند ... پس خطای داود صورت داوری بود نه حقیقت داوری. 
«فکان خطینته هذا رسم الحکم تا 
در المیزان فرموده: خصوصیات قضیه مانند از دیوار آمدن» دخول غیر عادی تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۳۸ 
متوجه شدن داود که اینکار امتحانی از جانب خدا بود نه واقعه عادی که ظاهرا خدا می‌خواسته او را در خلافتش و در داوریش 
میان مردم از خطا حفظ کند. همه اين قرائن تأیید می‌کند که آنها ملائکه بودند و به صورت مردان در آمده‌اند علی هذا آن فقط 
تمثلی بوده و قضاوت در حال تمثل نظیر عالم خواب است و معلوم است که در عالم خواب تکلیف نیست. 
(منظور المیزان از اينکه آنجا جای تکلیف نبوده آنست که بفرماید: این کار گناه و خطا نبوده است) آن گاه فرموده: اگر متخاصمین 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۳۲ از ۲۱۴۸ 
بشر بوده باشند باید گفت: قضاوت مشروط بوده است یعنی: داود گفت: برادرت بر تو ظلم کرده. در صورتی که بر علیه ادعای تو 
دلیل نیاورد. این برای آنست که دلیل قاطع عقلی و نقلی اقامه شده که انبیاء علیهم الشلام معصومند ... 
دوم: نقل است که جریان میش‌ها و میش در رابطه با زن (اوریا) یکی از فرماندهان داود بود که داود آن را تزویج کرد. در مجمع 
البیان نقل شده ... داود روزی در محراب خویش بود که کبوتری در آن داخل شد داود در پی گرفتن کبوتر به طرف روزنه 
محراب رفت. آنجا مشرف به خانه (اوریا) بود» داود زن اوریا را دید که غسل می کند عشق زن در دل داود جای گرفت و خواست 
او را به زنی بگیرد. 
«اوریا» را به بعضی از جنگها فرستاد و گفت او را جلوتر از «تابوت عهد» به جنگ وادارنده در نتیجه «اوریا» کشته شد. داود زن او را 
پس از انقضای عده به زنی گرفت و سلیمان از او متولد گردید. 
روزی داود مشغول خواندن زبور بود که دو نفر وارد شدند داود تسیک کف کرسی ... پس از قضاوت داود. آن دو مرد به هم 
نگاه کرده و خندیدند» داود دانست که آن دو فرشته‌اند» خدا به صورت خصمین فرستاده تا او را در گناهی تفسیر أحسن الحدیث» 
ج٩‏ ص: ۲۱۹ 
که کرده بود محکوم کنند. داود توبه کرد و به قدری گریست تا از اشکک چشمان او علف روئید. 
مولف گوید: علی هذا منظور دو ملک آن بود که داود تو ۹٩‏ زن داری, به آنها اکتفاء نکرده زن او ریا را نیز برای خودت خواستی 
این عدالت است؟ داود متوجه خطای خود شد. 
خدا و واسطه ما پین خدا و خلقند در صفت کسی باشند که عدالتش پذیرفته نشود و انسان از شنیدن حال او متنفر باشد» پیامپران 
خدا از اینها برتر می‌باشند» از امیر المومنین علیه الّرلام نقل شده که فرمود: اگر مردی پیش من آوردند که میگوید: داود زن اوریا 
را گرفت به او دو تا حد می‌زنم یکث حد برای توهین به نبوت دیگری حد اسلام: 
«قال لا اوتی برجل یزعم ان داود تزوج امراهٌ اوریا الا جلدته حدین حدا للنبوة و حدا للاسلام؛. 
مولت کریدهاین قل از رات انست التهابه آن رآ در کانهای اسلانی تعدیار گزذاند. 
در تورات در کتاب دوم سموئیل باب یازدهم می‌نویسد: داود زن اوریا را از پشت بام دید که غسل می‌کند» کسانی را فرستاد زن را 
گرفته و آوردنده بلا فاصله با او همبستر شد. زن حامله گردید و از او سلیمان به دنا آمد آن گاه در باب دوازدهم می‌نویسد: ناتان 
فرستاده خدا پیش داود آمد و گفت: 
خدا می گوید: به عوض کاری که درباره زن اوریا کردی زنان تو را گرفته پیش چشم تو به همسایه خواهم داد و او در روز روشن 
با زنان تو خواهد خوابید: تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۲۰ 
تو در پنهانی زنا کردی اما من اینکار را پیش تمام بنی اسرائیل خواهم نمود (معاذ اه 
سوم-اگر مسئله خصومت و قضاوت به واسطه خدا و در اثر فرستادن ملک بوده باشد» غرض آن بوده که داود علیه الّرٍلام در 
قضاوت میان مردم آمادگی داشته باشد در اینصورت گناهی در بین نبوده است و اگر جریان به صورت عادی اتفاق افتاده باشد باز 
امتحانی از جانب خدا بوده است. این مقدار انحراف و تدارک آن» ضروری به عصمت ندارد» نظیر جریان حضرت پونس علیه 
الشلام. 
۷- و ما لقن السَماء و لأزض و ما بَیتهُما باطلا ذلک ی ای کفزوا بل للذین کفژوا من الا 
در آخر آیه گذشته به معاد اشاره شد و خواندیم:لَُم عَذابِ مدید بما وا یم الحساب در این آیه به معاد از راه حکمت استدلال 


شده است و آن یکی از راه‌های اثبات معاد است چنان که در آخر سوره حجر به طور تفصیل سخن گفته‌ايم خلاصه استدلال آنست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۴۸ 


که: اگر معاد نباشد خلقت آسمان و زمین عبث و باطل است و چون محال است که خدا باطل کار باشد» پس باید معاد حتما واقع 
شود. 

یعنی خلقت آسمانها و زمین باید غایتی و هدفی داشته باشد و اگر منظور آن باشد که این چرخ فقط در جریان باشد و به غایتی 
ثابت نرسد. سژال: «منظور از خلقت اینها چیست؟» بدون جواب می‌ماند و خلقت باطل می‌شود و کار بی‌غایت بر حکیم محال است. 
و ان ی ی 
فا 1 ی فحییِتَم 
نما عفن کم عب و نکم ین لا ُجعوق مومنون تفسیر آحسن الحدیثه ج٩‏ ص: ۲۲۱ 

۵ نظیر آیه مورد تفسیر است آیه: و ما نا السَماواتِ و لأرض و ما یَیتُما لاعبی ما ناما الا باق دخان/ .۳٩‏ 

ذلتک طن الذینْ منوا ... یعنی آنها گمان می‌کنند که خلقت آسمان و زمین بی‌هدف است در آیه دیگری می‌خوانیم که خلقت 
وی گت تام ای اس هه و اگر برای پاداش احسن العمل روز قیامت نباشد خلقت 
اس ‏ ص و بر ولو وت و و و ای لتق التماوات و اض فی میم و کان عرش 
ی ایک کم تنعل نت الکو یوت بنبعاقوت ین لین قزر ها بر ین 

ماقبل أم نجل ... محذوف است و از آیه سابق فهمیده می‌شود یعنی «أ خلقنا السماء و الارض باطلا ام نجعل الذین آمنوا ...» این 
آیه استدلال است برای معاد از راه عدالت خداوند چنان که در آخر سوره حجر گذشت. تقدیر آن چنین است: 

زندگی دنیا طوری است که نیک و کار و بد کار در آن مشترکند» هر کس تلاش بیشتر کند و اسباب طبیعی موافق تلاش او باشد به 
آرزوی خویش می‌رسد نیک و کار باشد یا بد کار پس از این جهت در دنیا فرقی ندارند. 

اگر جهان آخرت نباشد که نیک وکاران به پاداش خود برسند نیک وکاران با بد کاران یکی خواهند بود و این بر خلاف عدالت است 
که خداوند فرمان نیکو- کاری و اعمال خوب بدهد و آن گاه نیک و کاران را با بد کاران یکسان حساب کند و چیزی در مقابل عمل 
به آنها ندهد. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۲ 

وانگهی مردان و زنان نیک وکار در دنیا تا آخرین نفس در زحمت و فشار مطیع فرمان خدا می‌شوند و از زحمت چشم باز نمی کنند و 
همانطور از دنیا می‌روند. 

شهداء جان در راه خدا می‌دهند» چیزی عایدشان نمی‌شود بد کاران و ستمگران آنچه می‌توانند آزادانه ظلم می کنند و سپس در 
بستر راحت از دنیا می‌روند» نه بازخواستی از آنها می‌شود و نه به طور طبیعی گرفتار می‌شوند و حتی از بسیاری از پیشوایان ستمگره 
انتقام گرفتن در بافت زند گی دنا امکان ندارد. 

مثلا- از یزیدهاء معاویه‌ها؛ ترومن‌ها؛ صدام‌ها؛ بگین‌ها چطور انتقام گرفته بشود مگر کشتن يا تکه تکه کردن آنها می‌تواند انتقام 
خون مظلومان بی‌حد و حصر و آن همه فسادها باشد. 

اگر دنیای دیگری برای تکمیل نواقص این زند گی نباشد. عدالت خدا جای خود را نمی گيرد. 

دو نکته دیگر را باید در آیه شریفه در نظر گرفت یکی آنکه: آیه شریفه ناظر به یک طرف قضیه است و آن اينکه اگر روز حساب 
نباشد نیک و کاران مانند بد کاران می‌شوند و اهل سعادت مانند اهل خسران می‌شوند این بر خلاف عدالت خداست. 

دیگری آنکه مقابله ما بين مومن و کافر نیست بلکه ما بین اهل ایمان و عمل و مفسدین است خواه اهل کافر باشند یا مومن بد کار و 
غیر صالح» شاید برای همین است که برای روشن شدن هر چه بیشتن در قالب دیگر فرموده است: أم جع الم کالمجّار. 


اینجاست که جانب عمل در این مسئله تقویت می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۳ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۵ از ۲۴۸ 
4- کناب أناء نیک مبازک لیوا آیاته و لیذ کر ولا للباب. 
تکمیل مطالب قصه داود علیه الترلام است» مبارک یعنی پر بر کت و دائم الخیر ظاهرا تدبر و تذ کر هر دو راجع به عامه مردم است؛ 
تذ کر نتبجه تدتّر می‌باشد علی هذا اولو الالباب راجع به تدبر و تذ کر هر دو است. «کتاب» تقدیرش «هذا کتاب» می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۴ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۳۰ تا ۴۰] 
اشاره 


و وَعَنا لداود شلیمان نغع اعد ال وت (۳۰) اد غرض عَلیه بالعشی الضّفناتْ الْجياد (۳۱) ققال |ٍنی آخبیث خحب الخیر عَنْ ذکر 
ععّی توازث بالحجاب (۳۲) ردُوها علی لفق ترحاً بالشوق و الَغنا (0۳ و لد فا رلیمان و نا علی کویتیه جسداً ثم آناب 
(۳۴) 

قال رَبْ اغُفز لی و کب لی مُلکاً لا تیغی لد من بفیی الک آنت الاب (۳۵) فُسرحُونا له ایح تجری بآثره خاء یت آصاب 
(۳۶) و السیاطینَ کل با و عرص (۳۷) و آتحرین مین فی فاد (۳۸) هذا عَطاوٌنا ان آَو شیک بر حساب (۳۹) 

و ان له علنا ی و محشنّ عآب (۴۰) 

۰- به داود. پسرش سلیمان را عطا گزذیم هر بخنهایشته که یبا رجوع کننده بوده. 

۱- یاد آر که وقت عصر اسبان اصیل بر سه پا ایستاده بر او عرضه شد. 

۲- گفت: من دوستی اسبان را بر یاد پرورد گارم اختیار کردم تا آفتاب در پرده نهان شد. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۲۵ 
۳- اسبان را بر من برگردانید. آن گاه شروع کرد به دست کشیدن بر ساقها و گردنهای آنها. 

۴- سلیمان را امتحان کردیم و بر تخت او پیکری انداختيم آن گاه به سوی خدا بررگشت. 

۵- گفت: پرورد گارا مرا بیامرز و حکومتی عطا کن که به کسی بعد از من سزاوار نباشد که تو بسیار عطا کننده‌ای. 

۶- پس باد را برای او مسخر کردیم که به فرمان او به هر جا که اراده می کرد به آرامی می‌رفت. 

۷- و شیاطین را که بنا و غواص بودند. 

اش فان هگ که خر تیه تریی هب له زو 

۹- این است عطای بیحساب ماء عطاء کن يا امساک نما. 


۰-سلیمان وا نز دما متز لت بزو کف و باز گشت نهعر ی است: 
کلمه‌ها 


سلیمان: پسر داود؛ از انبیاء مشهور بنی اسرائیل» نام مبار کش هفده بار در قرآن مجید آمده است. از او حالات بسیاری در کلام اه 
نقل شده که مقداری از آن در سوره نمل و انبیاء و سباً گذشت مقداری نیز در این سوره آمده است. 

اواب: بسیار رجوع کننده به خدا؛ مراد ظاهرا کسی است که در کارها پیوسته متوجه خداست. 

عشی: از اول ظهر تا آخر روز (مجمع» کشاف). 

صافنات: صافنه اسبی را گویند که بر سه پای بیایستد و گوشه سم یکی از پاهای جلو را به زمین گذارد (مجمع) «صفن الفرس 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۴۸ 
قام علی ثلاث قوائم و طرف حافر الرابعة». 
جیاد: اسبان تندرو. مفرد آن جواد است» یاء در آن مقلوب و او است تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۲۲۶ 
ون دویدن و تند رفتن را می‌بخشد (مجمع البیان) توارت: موارات: پوشاندن و مستور کردن. تواری: مستور شدن. «توارت» آفتاب 
مستور شد. 
حجاب: آن در اصل مصدر است به معنی پنهان کردن و منع از داخل شدن به معنی پرده نیز آید» مراد از آن در آیه پرده است. 
طفق: شروع کرد آن فعلی است مخصوص به اثبات «ما طفق» گفته نمی‌شود. 
سوق: (بضع اول) ساقها. 
رخاء: نرمی» آرامی. اقرب الموارد گوید: رخاء باد ملایمی است که چیزی را حرکت نمی‌دهد. 
اصاب: صوب: قصد و نزول. اصابه: درک طلب. اراده» منظور از آیه معنای اخیر است. 
اصفاد: صفد (بر وزن شرف) زنجیری است که با آن دستها را به گردن می‌بندند. جمع آن اصفاد است: 
زلفی: تقرب و نزدیکی. مقام و منزلت. 
شرحها 
در اين آیات دو جریان درباره حضرت سلیمان علیه الترلام نقل شده که هر دو مانند داستان داود حکایت از نوعی خطیثه و ترکك 
اولی دارد یکی مشغول شدن به تماشای اسبان و غفلت از نمازه دیگری افتادن جسدی بر تخت سلیمان و توبه او. 
آیا منظور آنست که به رسول خدا بفرماید: مواظب باش که چنین نکنی نظیر: اضب کم ریک و لا تک کصاحب وت قلم/ 
۸ به عبارت دیگر تفسیر حسن الحدیث؛ ج ص: ۲۲۷ ۱ 
مانند این اوابین استقامت داشته باش ولی از این ترک اولی‌ها نکن و با مراد آنست که چنین چیزها؛ مخالفت عصمت و تقوی 
نیست؟ و از اینگونه چیزها در زند گی می‌شود و آنها با و ان له عنذنا لرلفی و مخشن عرآب منافاتی ندارد و با غرض آنست که 
حقیقت قضایا گفته شود و پیامبران الهی از اتهامات تورات کنونی مبرا گردند؟ ۱ 
آن گاه بیان شده که: باد را در اختیار سلیمان قرار دادیم به هر کجا که اراده می کرد می‌رفت. و نیز شیاطین مقهور او بوده و برای 
او کار می کردند» لا بد به صورت انسان در آمده و مشغول کار شده بود نافرمانها نیز در زنجیر به سر می‌بردند. 
۳۰- و وَعبنا لداژک ما نقم الْعَب هراب 
کلمه نغع اعد ثنای خداوند است نسبت به سلیمان» ساحت سلیمان را از هر آلودگی پاک می‌کند. اين تعبیر فقط درباره سلیمان و 
ابو آمده‌است سنان که در آبه ۴ خواهد آمد اب تعلیل نقم اب است گویی مراد از «اواب» آنست که پیوسته در کارها به 
خدا رجوع می کرد و خدا را از نظر دور نمی‌داشت. 
۱- اد غرض علیه بلس السصَّافنات الجیاذ. 
ی کف مامت ما ی تیآ هه رن 
قهرا به گذشتن وقت نماز می‌انجامید «اذ» به تقدیر «اذکر» است. 
۷ تال ی آخییث حبٍ ان ذ کر ی علی توازث باججاب. 
یعنی: گفت من دوستی اسبان را بر یاد پرورد گارم و نمازم بررگزیدم و به تماشای آنها به قدری ادامه دادم تا آفتاب غروب کرد به 
عبارت دیگر تماشای تفسیر آحسن الحدیث. ج٩4‏ ص: ۲۲۸ 


اسبان مرا از باد خدا مشغول نمود. این سخن حاکی از تحسر و ندامت است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷ از ۲۴۸ 
«احببت» به معنی اختیار کردن و حَتّ الحتر مفعول آنست «عن» ظاهرا به معنی «علی» و مراد از «ذ کر رب» نماز است. در مجمع البیان 
از یکشم تایه ان یو کم ان روزی سستن اسا عفن قله رای راید هوا صه رو 
تا آفتاب غروب کرد. در این صورت: سلیمان را عبادتی از عبادت دیگری مشغول کرده است ولی ترجیح مال نماز بود «۱». 
این عمل در هر حال, گناه نبوده است و گر نه با نم لعتِدٌ و با اد له دنا للفی ... منافات داشت» شاید سان دیدن از اسبان در 
دیع نود گ خلت کفق راز اکن مس قفومان سک ات مق ین اش که تما سول اصلی هط 
و آله و نماز مسلمانان به قضا ماند. در مجمع البیان فرموده گویند: تماشای اسبان او را از نماز عصر مشغول کرد در روایات امامیه 
است که اول وقت نماز از او فوت شد. 
۲- روا علی فطفق مشحاًبالشوق و لأْغناق. 
یعنی: حالا که دیگر وقت نماز گذشت اسبان را پیش من برگردانید» سپس شروع کرد. به ساقها و گردنهای آنها دست می‌مالید. 
یعنی «فطفق یمسح مسحا بالسوق ...» گفته‌اند: «ردوها؛ خطاب به ملائکه است یعنی: آفتاب را بر من بر گردانید تا نمازم را ادا بخوانم 
این سخن از امیر المزمنین صلوات اللّه علیه نقل شده است. تا نمازم را ادا بخوانم و گفته‌اند «مسحا؛ به معنی قطم و بریدن است یعنی: 
اسبان را برای من بر گردانید. آن گاه شروع کرد ساقها و گردنهای اسبان را قطع می‌کرد که سبب به قضا ماندن نماز او شدند. 


این سخن از کعب الاحبار بهودی و دروغگو نقل شده است. در مجمع البیان 


(۱) خیر به معنی شیء اختیار شده است. به مال و اسب اطلاق می‌شود. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۹ 

آمده که امیر المومنین صلوات الّه علیه فرمود: کعب دروغ گفته است ... انبباء له ظلم نمی کنند و امر به ظلم نمی‌نمایند که آنها 
معصوم و پاکند «لانهم معصومون مطهرون». 

و نیز گفته‌اند: سلیمان و یارانش شروع کردند به مسح بر ساقها و گردنهای خود و آن وضوی آنها بود تا بعدا نماز بخوانند این سخن 
در فقیه به لفظ «روی عن الصادق علیه الشلام» نقل شده است. 

۴- و لقذ یمان و لین علی کوسیّه جسدا تم آناب. 

این دومین قصه از قصه‌های سلیمان در این سوره است. در المیزان فرموده از میان اقوال مختلف می‌شود آن را پذیرفت که سلیمان 
کودکی داشته خدا او را بمیراند و بر تخت سلیمان انداخت و سلیمان به آینده آن کودکک امید بسته بود» مردن او سلیمان را متته 
کرد که کار خویش را به خدا تفویض کند و به او دل نبندد. 

به نظر می آید که این بهترین تفسیر از تفاسیر گوناگون است «ثم اناب» نشان می‌دهد که مردن آن کودکک و گذاشته شدن جنازه‌اش 
بر تخت سلیمان او را متوجه کرده که نمی‌بایست به او دل ببندد و مطمئن باشد لذا به خدا رو آورده و توبه کرده است. احتمالات 
دیگر را در مجمع البیان و مانند آن مطالعه فرمائید. 

۵ قال رب افو لی و عبت لی ملک لا ینبفی لد ین بغیی نک آنت الاب 

قسمت اول آیه راجع به مطلب سابق است. عَبٍ لی ملک ... تقاضای مخصوصی است از خداء ظاهرا مرادش از این تقاضاء اختصاص 
به خود است نه بخل به دیگران یعنی حکومتی مخصوص که در دیگران نباشد به من عطا فرما؛ نظیر آنکه بگوئیم این ساختمان 
مخصوص به من است. نظیر ندارد» ولی این مانع از آن نیست که تفسیر آحسن الحدیث. ج 4٩‏ ص: ۲۳۰ 

ساختمان دیگران بهتر و بالاتر از آن باشد» آیه بعدی در بیان آن ملک اختصاصی است. 


۶- فسحزنا له ایح تجری بأفره (خاء یت آصاب. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۸ از ۲۴۸ 
این آیه و آیه بعدی در بیان ملک اختصاصی سلیمان است که در دیگران نبود چنان که از فاء تفریع در «فسخرنا؛ روشن می‌شود 
اينکه خداوند باد را در اختیار سلیمان گذاشته بود در سوره انبیاء/ ۸۱ و در سوره سباً/ ۱۲ نیز گذشت این عجب نیست. خدا به هر 
چیز تواناست. 
این تسخیر مصداقی از کال تیفی لد بن بشیی است که ظاهرا در هیچ یک از پيامبران الهی دیده نشده است. آیه پر روشن 
است که سلیمان هر جا را که می‌خواست. باد به آسانی به آن طرف تغییر مسیر می‌داد. 
۷- ۳۸- و السباطین کل بو عوّاص و آتخرین مقر فی ال ضفاد. 
در ی ها 
یلو له ما یشاء من محاریب و تمائیل و جفان کالْجواب ...۱۲/۰ و ۱۳ به نظر می‌آید که جن به شکل انسان در آمده و برای او کار 
می کرده‌اند در آیه مورد تفسیر می‌خوانیم که برای او بنائی و غواصی می کرده‌اند «الشیاطین» عطف است بر «الریح». 
زنجیر کشیده‌ها و محبوسها ظاهرا همانا بوده که از فرمان او سرپیچی کرده بودند» درست بر ما روشن نیست که سلیمان آنها را 
چطور به زنجیر کرده بود الم ند له این تسخیر نیز مصداقی از آن حکومت بی‌نظیر است که به پیامبران دیگر داده نشده بود. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۱ 
در صحیح بخاری از ابو هربره نقل شده: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نماز خواند و گفت: شیطان بر من آشکار شد و خواست 
نماز مرا قطع کند. خدا مرا بر او غالب کرد او را کنار زدم» خواستم وی را به یکی از ستونها ببندم تا صبح او را ببینید» اما قول 
سلیمان را یاد آوردم که گفته: رَبْاعْفْْ یی و هب لی ملک لا یی لد من بغدی در نتیجه خدا او را نامید بررگردانید «4۱. 
این روایت در مجمع البیان نیز از بخاری نقل شده است. معلوم می‌شود که گرفتن و به زنجیر کشیدن شیاطین مخصوص سلیمان بوده 
امش 
۹- هذا عطاوّنا ان َو آثسک بعر حساب. 
المیزان نظر می‌دهد که بر جساب قید «عطاثنه و معنی آن تمام نشدنی است. آن گاه می‌فرماید در دادن به دیگران مخبر هستی و 
تأثیری در تمام شدن ملک تو ندارد. 
در جوامع الجامع نیز مانند المیزان است؛ بعضی بغیر حساب را معنی کرده یعنی در دادن و ندادن محاسبه نخواهی شد. 
۰- و ان دنا لفی و مخشن مآب. 
رامآ نمی زوسن به ویساک بای مت گر اسان وش و ساب بای فک و یت آنهاست: 
ناگفته نماند: در تفسیر این آیات مطالب گوناگونی نقل شده که باید گفت: از اسرائبلیات هستند و چهره انبیاء علیهم الشلام را نازیبا 
نشان می‌دهند از جمله آنکه: سلیمان روزی گفت: امشب با هفتاد زنم هم بستر خواهم شد که هر یک پسر مجاهدی به دنیا آورد 
ولی «انشاءالّ» نگفت در نتیجه فقط یک زن حامله شدء او هم یکك کودکی در آورد که نصف بدن بود؛ مراد از «جسداء همانست. 


(۱) بخاری جزء دوم باب ما یجوز من العمل فی الصلا. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۲ 

از جمله اینکه: سلیمان وارد مستراح شد. شیطانی به نام صخر انگشتر سلیمان را از یکی از زنان او گرفت و چهل روز بر تخت 
سلیمان نشست. سلیمان فراری بود» منظور از «جسدا» همان شیطان مارد است. 

مرحوم طبرسی بعد از نقل مقداری از آنها می‌فرماید: اعتمادی بر اين نقلها نیست .. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۲۳۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱۹ از ۲۴۸ 


[سوره ص (۳۸): آبات ۴۱ تا ۴۸] 
اشاره 


و اد که دنا وب نادی ره ی یی ِ نی اسان نُضب و عرذاب (۴۱) از کض برجیلک هذا متس با و شراب (۴۲) و وَبن لُ 
له وم همخت و ذگری لولی اب (۴۳) و دبک من تاضرب به ولا تختث ِا وجذناه سار نم الب 
ات (۴۴) و اد که عبانا اپُراهیع و اشحاق و و ون دی و الْصار (۴۵) 

1 أخلض نام بخالصهة ذکری الدّار (۴۶) و اه علنا من الْمض طفین ال یار (۴۷) و اد که |شماعیل و الیسَع و ذا الکشل و کل من 
یار (۴۸) 

۱- یاد کن بنده ما ایوب را که پرورد گارش را ندا کرد که شیطان مرا رنج و عذاب می‌دهد. 

۲- (گفتم) با پایت راه بروه که این محل شستشو است. خنکک و نوشیدنی است. 

۳- و نیز اهل او و مانند اهل او را به او دادیم از برای رحمت خاصی از جانب ما و برای بیداری» برای خردمندان. 

۴- به دستت مشتی چوب بر گير و با آن بزن و نقض عهد مکن. ما او را صبور یافتیم بهتر بنده و بیشتر متوجه خدا بود. 

۵- یاد آر بند گان ما ابراهیم و اسحق و یعقوب را که صاحبان نیرو و بصیرت بودند. 

۶- ما آنها را با خصلتی پاک که یاد آوری آخرت بود. خالص نمودیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۳۴ 

۷-و آنها نزد ما از بررگزید گان و از نیکان بودند. 


۸- یاد آر اسماعیل و یسع و ذی الکفل را که همه از نیکان بودند. 
کلمه‌ها 


ایوب: علیه الّر لام از انبیاء معروف. نام مبار کش چهار بار در قرآن مجید آمده است. مقداری از جریان او در سوره انبیاء گذشت؛ 
مقداری نیز در این سوره آمده است. 

نصب: (بر وزن قفل و فرس) رنج و تعب. 

ار کض: راغب گوید: رکض به معنی زدن پا بر زمين است. اگر به سوار اطلاق شود به معنی دواندن است و اگر به راه رو نسبت 
داده شود به معنی راه رفتن می‌باشد «ار کض» راه برو. 

معا امحل قسققر و آمی کا آن شخ گنک 

بارد: برد: خنکی. بارد: خنک 

ضغت: (بکسر اوّل) دسته علف و تر که و بفتح اول به معنی مخلوط کردن است. 

لا تحنث: حنث: گناه. شکستن عهد و قسم. «لا تنتحث» عهد مشکن. 

اخیار: نیکان. مفرد آن خیر است «خیر» یعنی اختیار شده و بر گزیده. 

اسماعیل: نام دو نفر از پیامبران است» اسماعیل بن ابراهیم و اسماعیل صادق الوعد. 

یسع: (بفتح اول و دوم) یکی از پیامبران است نام مبار کش فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: انعام/ ۸۶ ص/ ۴۸ اما راجع به 
شرح حال او چیزی در قرآن مجید نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۵ 

ذو الکفل: علیه ال لام از انبیاء الهی است نام مبا رکش فقط دو بار در قر آن مجید يافته است یکی در سوره انبیاء/ ۸۵ دیگری در 


سوره ص/ ۴۸ امّا شرح حال از او در کلام اه نیامده است؛ 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۰ از ۲۴۸ 


شرحها 

در این آیات حالات ایوب علیه التلام که یکی از اوابین و عباد ال المخلصین بود ذکر شده و به دیگران نیز اشاره رفته است و با 
کلبه ور گر اشعاز گردیده که رسرل تفیل اللظیدو آله آنهاراباد کرخمو مانند نها مر راشا انضات انا ویر اه 
مشر کان صبر کند. 

از آیات شریفه معلوم می‌شود که ایوب مبتلا به بیماری گردید. خانواده‌اش نیز متلاشی شده و از بین رفتند» آخر رو به درگاه خدا 
آورده و گفت یه نی میتی الضو و نت آرسم الرَاحمینَّ خدا دعایش را پذیرفت و دستور داد در آبی شستشو کند تا از مرض رها 
گردد. خانواده‌اش نیز به او داده شد» در ایام ابتلا زنش بی‌تابی کرد ایوب سوگند خورد که در صورت شفا یافتن او را تأدیب 
نماند. دستور آمد یک مشت تر که برگیر و با آن بزن تا نقض عهد نکرده باشی. 

او اد هد لا توت تافیز ای یی السَیطانْ مب و عذاب. 

به نظر می آید: مراد از مس شیطان» وسوسه‌های اوست که در هنگام مرض و از بین رفتن خانواده‌اش, خبالات شیطانی ناراحتش 
می‌ کرده است در مناجات دوم از مناجات خمسهٌ عشر آمده است که امام علیه الّلام می‌فرماید: 

«الهی اشکو الیک ... شیطانا یغوینی قد ملاء بالوسواس صدری» 

درباره حضرت تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۶ 

رسول صلّی الله علیه و آله آمده: و قل رب أعود بک من هزات النیاطین و أوذ بک رب أنْ یرون مومنون/ ۹۸. 

در مجمع البیان نقل شده: شیطان به او وسوسه می‌ کرد که مرضت طول کشید. خدایت به تو رحم نمی‌کند و نیز اموال و اهل او را 
که از بین رفته بودند به یادش می‌آورد. المیزان ترجیح می‌دهد که مراد مریض شدن او به وسیله شیطان است به المیزان رجوع شود. 
منظور از نصب و عذاب ظاهرا یکی است که وسوسه. رنج و عذاب است. 

شابد لفظ «الضر» که در سوره انیباه گذشت شامل وسوسه شیطان هم باشد در اینصورت مراد از ی مشنی ال ... ضرر بدن و 
وسوسه هر دو است. 

۷- ازکض برججلکک هذا مُعل بارد و مُرابٌ. 

یعنی: دعایش را مستجاب کردیم و گفتیم با پایت راه برو معلوم میشود که از کثرت مرض قدرت راه رفتن نداشته است» خدا اول 
به پاهایش قدرت داد آن وقت از چشمه‌ای که خدا به وجود آورده غسل کرده و نوشید. تا ظاهر و باطنش شفا یافت. لفظ مغتسل 
حاکی از شستشو و شراب حاکی از نوشیدن است. 

۳- و وغبنا له له و سم ملع رما نا و ذکری لأولی لباب 

آیه قبلی درباره بدن ایوب علیه الّرلام بود اين آیه درباره خانواده اوست ظهور آیه در آنست که خانواده اولیش بر گشته است» از 
تقق سک با دیص انش الله عله فز شرمسدا کبانی از اهل او فا از هه دنور آنهایی کرفن سوه باه مرخ تن 
رف 

«روی عن ابی عبد ال علیه الشلام ان له تعالی احیا له اهله الذین ماتوا قبل البلیه و احیا له اهله الذین ماتوا و هو فی البلیه. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۷ 

بعضی‌ها گفته‌اند: خانواده او متفرق شده بودند» بعد از شفا یافتن او به دورش جمع گردیدند و مهم مََُمُ نشان می‌دهد به تعداد 
خانواده قبلی اش بر خانواده او افزوده است. 


رم ما و ذ کری لأولی اباب یعنی: صحت یافتن بدنش و برگرداندن اهلش به عّت رحمت و عاطفه مخصوص ما بود و نیز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۱ از ۲۱۴۸ 
خواسته‌ايم به خردمندان یادآوری باشد که اگر به خدا روی آورند مانند یوب مشمول رحمت خدا می‌شوند. مانند: مه مر عتدنا 
و ذ کری لْعابدین انبیاء/ ۸۴ درباره یوب علیه الشلام افسانه‌هایی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۴- ود پیدکک ضفنا فاضرت به و لا تخت لا وجذناة صابرً نشم الب هراب 
در مجمع البیان و جوامع الجامع فرموده: در موقع ابتلا زنش حرفی زد که وب را خوش نیامد. قسم خورد اگر شفا یابد. صد تازیانه 
به او پزند لذا دستور رسید مشتی تر که خرما و نظیر آن را به دست بگیر و یک دفعه بزن تا به سو گند خود عمل کرده باشی» به نظر 
می‌آید زنش به او خشونت کرده که چرا از خدا برای خودت عافیت نمی‌خواهی؟ اوب ناراحت شده و سوگند یاد کرد بعد از شفا 
۱ ۳ ۲ ۲۳ 
وَجذُ دنا صابراً یعنی :ما او را در بلایایی که پیش آوردیم. خویشتن دار يافتیم, آن گاه در بیان مقام والای او فرموده نغع الب 1 
رسد دی به یی که ندال ده او چجن من رما 
۵-و اد که عباّنا اتراهیع و !شحاق و قوب اون دی و الْصار. 7 تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۳۸ 
رای یی بزر کرار تایه 0۱ جمرت رون رده ۳ ا اجب ترخیع بفر بروه ات : 
مراد از آولی الدی نیرومند بودن آنها در به جای آوردن فرمانهای خدا و استقامت در راه اوست و نیز صاحبان بصیرت و بینایی 
هنت از ی تافص انش نیقی 
«اولوا القو فی العباده و الصبر فیها (صافی). 
۶- ۳۷- ان نامع بخالِضَةٌ ذ کزی لّار و هم نا لمّ المضطَیِن ال خیار 
ات آبه فقلیال آ یه قیلی انیت مر راد مصااض سامت شالصی و تقرب اشته د کی لباز بان له اس یف زا آنها رانا 
یک خصلت غیر مشوب برای خود خالص و مخصوص کرده‌ایم» آن خصلت عبارت است از یاد آوری دار آخرت. 
از این سخن روشن می‌شود که عفیده به .روز قیامت. علت تبرومتد بودن انسان برای اطاعت مخ و دارای تضیرت بودن است تضان. که 
انکار روز قیامت بیشتر از هر عامل دیگری انسان را بی‌بند و بار می‌کند. آیه دوم نشان می‌دهد که آنها برای هدایت انسانها انتخاب 
شده و در درجه کامل ایمان و توحید قرار گرفته‌اند. 
۸- و اذکز |شماعیل و افیتع و ۵ الکفل و کل من ال خير. 
گفته شد که اخیار جمع خیر مقابل شر است. بعضی آن را جمع خبر (با تشدید) گفته‌اند. در قرآن مجید راجع به شرح حال «یسح 
ذی الکفل» مطلبی ذ کر نشده در نکته‌ها به مجملی از شرح حال آن دو اشاره خواهیم نمود. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۹ 


نکته‌ها 


ایوب علیه السلام: 


آنچه از آیات قرآن مجید درباره امتحان اين رسول گرامی معلوم می‌شود آنست که هم از لحاظ بیماری و هم از لحاظ از بین رفتن 
خانواده‌اش گرفتار گردید در آخر خداوند مشکلات او را از هر دو لحاظ برطرف نمود در این زمینه به دست نادانان و دروغ سازان 
فرصت افتاده چیزهای غیر قبولی درباره آن حضرت به قالب زده‌اند که به بعضی از آنها اشاره می‌شود. 

۱- روایت شده: شیطان پس از اجازه گرفتن از خدا در بدن ایوب دمید. بدنش یک پارچه زخم شد در زخمها کرمها به وجود 


آمد» چون یکی از آنها به زمين می‌افتاده آن را به درون زخم برمی‌گردانید» بدنش گندیده شد مردم او را از شهر بیرون کرده و در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۱۴۸ 
مزبله‌ای انداختند. 
این روایت در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده اما در سند آن مردی هست بنام «عبد اه بن بحرء که ارباب رجال گفته‌اند 
ضعیف است. قولش اعتباری ندارد» می‌شود گفت: محال است خداوند یک هادی و پیامبر را که باید مردم پیش او بيایند و هدایت 
شوند به وضعی بیاندازد که بدنش بگندد و مردم او را در مزبله اندازند تا میزان صبر او را معلوم نماید. 
در تورات فعلی کتاب ایوب باب دوم آمده است: پس شیطان از حضور خداوند بیرون رفته» ایوب را از کف پا تا کله‌اش بدملهای 
سخت مبتلا ساخت او سفالی گرفت تا خود را بخراشید و در میان خاکستر (مزبله) نشسته بود. 
دز مکارت وا زا شاوی از یرت باق رای ام فان هی کی آواب با هه زا مت اس فش ویرک 
ناپسند نگردید چرک تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۲۴۰ 
و خونی از بدنش بیرون نیامد» کسی به هنگام دیدن او از وی متنفر نگردید و وحشت ننمود و در هیچ جای بدنش کرم تولید 
نگردید ۰( 
مجلسی رحمه اللّه بعد از نقل این خبر فرموده: این خبر به مذهب اهل کلام از امامیه اوفق است که گفته‌اند: پیامبران از تتفر آور 
بودن منزه هستند آن گاه از سید مرتضی علم الهدی نقل می کند که گفته است: مرضهایی که انسان از دیدن آنها تنفر می‌کند» هیچ 
یک در انبیاء نباید باشد. 


بسع و ذا الکفل: 


در توحید صدوق باب ۶۵ نقل شده: حضرت رضا صلوات الله علیه به جاثلیق نصرانی فرمود: یسع مانند عیسی معجزه داشت» روی 
آب راه رفت. مرده‌ها را زنده نمود کور و پیسی گرفته را شفا بخشید. با وجود این امتش او را خدا ندانست و کسی به جای خدا او 
را نپرستید: مرحوم فیض در صافی فرموده: او پوشع بن نون است. 

در مجمع البیان ذیل آیه ۸۵ از سوره انبیاء از حضرت عبد العظیم بن عبد اه حسنی نقل شده که گوید: به حضرت ابی جعفر امام 
جواد صلوات الله علیه نوشتم و از ذو الکفل سّال کردم که اسمش چه بود و آیا از مرسلین بود یا نه؟ 

در جواب مرقوم فرمود: خداوند صد و بیست چهار هزار پیامبر مبعوث فرموده است سیصد و سیزده نفر از آنها «مرسل» بودند و ذو 
الکفل از آنان است. او بعد از سلیمان بن داود بود؛ میان مردم مانند داود قضاوت می کرد اصلا به خشم نیامد مگر برای خداء نامش 


عدویا بن ادارین بود. 


(۱) بحار ج ۳۴۸/۱۲ ط جدید. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۴۱ 
[سوره ص (۳۸): آیات ۳۹ تا ۶۴] 
اشاره 


ک یی 
۶ 


مذا دک و اد لتق لش عآب (۴۹) جناِ عَدن مت هم الوا (۵۰) مکیی فیها یو فیها بفا که کییرة و شراب (۵۱) و 
هم قاصراث الط أَثراب (۵۲) هذا ما توعد لیم الحساب (۵۳) 


هذا رزقتا ما له من تفاد (۵۴) هذا و اد للطاخین لشرٌ عآب (۵۵) جهن بط لونها فش المهاة (۵۶) هذا ُیُوَوة میم ی 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۳ از ۳۲۱۴۸ 
۷0 و آنحز ین شکله وخ (۵۸) 
مذا رخ مَتحم مععکم لا مرخب بهغ هم صاوا ار (۵۹) قاوا بل شم لا موعباً بکم 2 تم قَدَْتموة لنا فلس الْقَرا ( ۰ قالوا رنا من 
فا مذا رده عذاً ضععفاً فی الا (۶۱) و قالوا ما لا لا ثری رجالا کم ب مق الشرار (۶۷ أَنحذناهم بتخریا آم زاغ عَهُم 
لباز (۶۳) 
ان ذلک لَعق تخاضم أغل الار (۶۴) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۴۲ 
۹- این تذ کر است. و همه متقیان را باز گشت خوبی هست. 
۰- بهشتهای جاریشان که درهایشان باز است. 
۱- در آن بر تختها نشسته‌اند» می‌خواهند میوه زیاد و نوشیدنی را. 
۲-و در نزد آنهاست زنان کوتاه نگاه همسال. 
۳- این است آنچه برای روز حساب وعده می‌شوید. 
۴- این است رزق ما که تمام ناشدنی است. 
۵- این است. طاغیان را باز گشت بدی هست. 
۶- جهنم که بر آن داخل می‌شوند و مهیای بدی است. 
۷- این آب جوشان و چرک است بچشید آن را. 
۸-و حمیم دیگری مانند آن که انواع می‌باشند. 
94- این فوجی است که با شما داخل آتش می‌شود. فراخی مباد آنها را که داخل آتش می‌شوند. 
۰- گویند: بلکه شما را فراخی مباد که شما آن را برای ما مقدم کردید» آتش بد قرارگاه است. 
۱- گویند: پرورد گارا هر که این را برای ما پیش فرستاده در آتش عذاب او را مضاعف کن. 
۲- و گویند: چه شده بر ماه مردانی که از اشرار می‌شمردیم نمی‌بینیم؟ 
۳- آیا آنها را مسخره گرفته (و اشتباه کردیم) یا چشمهایمان از آنها منحرف شده است؟ 


۲ اش حق است یعنی مخاصمه اهل ی 
کلمه‌ها 


مأب: مصدر میمی است به معنی باز گشت. اسم زمان و مکان نیز آید. 

قاصرات الطرف: کوتاه کننده یا منحصر کنند گان نگا منظور زنانی است تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ص: ۲۴۳ 

که فقط به شوهران خود عشق و علاقه دارند. 

اتراب: ترب: همسال. دو همسال را از آن ترب گویند که با هم خاکبازی میکنند» لفظ اتراب سه بار در قرآن مجید در وصف 
حوریان بهشتی آمده است. منظور همسال بودن با شوهران است. 

نفاد؛ تمام شدل. فانی شدن. «النفاد؛ الفناء». 

مهاد: آعافه شده. مهد در اصل به معنی آماده گر خن است. 

حمیم: آب جوشان. طبرسی فرموده «الحمیم: الماء الحار» راغب قید شدت را بر آن افزوده است. 


غساق: طبرسی آن را چرک بد بو معنی کرده» راغب آنچه از پوست بدن اهل آتش متقاطر می‌شود گفته است» بعضی آن را آب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۴ از ۲۱۴۸ 
کدر و کثیف گفته‌اند» آن فقط دو بار در کلام له آمده است. 
شکل: مثل. شبیه» طبرسی فرموده: به فتح اول. شبیه و به کسر آن نظیر در حسن است. 
مقتحم: اقتحام وارد شدن به سختی. راغب گوید: قرار گرفتن در وسط سختی مخوف است «مقتحم» وارد شونده. 
مرحبا: رحب: وسعت و فراخی. «مرحبا بکك» یعنی بوسعت و فراخی برسی. 
قرار: مصدر است به معنی بات و اسم مکان است به معنی محل استقرار. 
سخری: (به ضم و کسر سین) به دو معنی آید: مسخره شده و تسخیر تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۴۴ 
شده اما طبرسی در ذیل آیه ۰ مومنون فرموده: در صورت ضم فقط به معنی تسخیر شده آید. 
زاغت: زیغ: منحرف شدن چشم و قلب. زاعتِ الصا چشمها منحرف شد. 
شرحها 
به دنبال نقل حالات اوابین و بند گان خاص خداء در این آیات فرموده: 
عاقبت همه مّقین خوب خواهد بود و در بهشتهای برین جای خواهند گرفت. آن گاه به طور استطراد حالات اهل جهنم یاد شده 


شا 

به نظر می آید منظور از «المتقین» پیامبران و پیروان آنهاست که در اثر پیروی از پیامبران اهل بهشت شده‌اند» به همین تناسب حالات 
ستمگران و پیروان آنها در جهنم نقل شده که با هم مخاصمه خواهند کرد. 

4- مذا ذ کر و ان لین لسن عآب. 

به نظر می آید «هذاء اشاره است به آنچه از حالات پیامبران گفته شد» یعنی:اینها که گفته شد تذ کر و یادآوری برای مردم است. 
طبرسی فرموده: اینکه گفته شد ذکر جمیل و ننای خوب برای آنهاست که تا قيامت با آن یاد خواهند شد. ولی در ضمن حالات 
ایوب گفته شد: و ذ ری وی لباب لذا بهتر است به همان معنی باشد که گفتیم. 

مراد از «المتقین» ظاهرا عموم متقین اعم از انبیاء و پیروان آنهاست تنکیر «حسن) برای تفخیم است. 

۵۰- جات عذن مُفتحه له البوات. 

این آیه و ما بعد آن بیان «حسن مأب» است «عدن» به معنی خلود و دوام تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۴۵ 

می‌باشد. مه ... ظاهرا کنایه از ممنوع نبودن است» الف و لام «الابواب» عوض از مضاف الیه و تقدیر آن «ابوابها؛ می‌باشد» به 
قولی وقت رسیدن ملاحظه می کنند که درهای آن باز است. 

۱ مکی فیها یو فیها اک یی و شراب. 

یعنی نشستگانند بر تختهاه عرب به نشستن نیز اتکا گوید. منظور از یعون فیها دستور دادن به خادمان بهشت است «متکنین» حال 
است از متقین «کثیرة» وصف فا که می‌باشد در مجمع البیان و المیزان فرموده: مراد آنست که چون میوه و نوشیدنی را بخوانند؛ 
خود به خود پیش آنها حاضر می‌شوند. 

اگر چنین باشد» مراد آنست که اهل بهشت خدا صفت می‌شوند و به محض اراده کردن» میوه و شراب نزد آنها حاضر می‌شود» 
شواهدی از آیات و روایات در دست است که اهل بهشت لا اقل مقداری کارهای خویش را با اراده و بدون ابزار انجام می‌دهند. 
۲ و دهم قاعدراث الطوف راب بعنی «آزواج قاصرات الطرف» که دید و نگاهشان را به شوهران خود منحصر کرده‌اند به 
دیگران علاقه ندارند درباره اتراب گفته‌اند که آنها با یکدیگر همسال هستند عجوزه پیرزن نیستند و نیز گفته‌اند که با شوهران خود 


همسال می‌باشند احتمال دوم قویتر است بعنی «اتراب لازواجهن». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۴۸ 
۳ تا و را و و ی 
است» در آیه دیگری آمده: ماع کم یبد و ما عنَ ال باق نحل/ ۹۶ ۵۵- مذا ود لطاغین مر مب تفسیر حسن الحدی؛ ج ٩‏ 
ص: ۲۴۶ 
گویند «هذا» اشاره به ما قبل است یعنی «هذا للمتقین» آن گاه شروع به عذاب طاغیان شده است و نیز «هذا» را اسم فعل گفته‌اند 
یعنی «خذ ذ. 
۶ جهتم یَضلونها فئس المهاد. 
بیان «شر مأب» است در کلمه «صلی» دخول با قید ملازمت وجود دارد. مهاد وصف جهنم می‌باشد. 
۷- هذاقذُوقَوةٌ میم و مق یعنی: «هذا حمیم و غساق فلیذوقوه» فعل «فلیذوقوا؛ دلالت بر اکراه آنها از خوردن دارد. 
۸- و آغز من شکله أرواخ فظ «آخره تقدیرش «و هذا آخر» است یعنی این حمیم و غساق دیگری از جنس آن حمیم و غساق 
اما چا مب 2: 
20- مذاَرْج مَتَحم مَعکغ لاء موعباً بهغ هم صالوا ار از ین آیه تخاصم گر آبان سکمگر و تابعان آنها شروع می‌شود. مراد از 
«هذا فوج» تابعان و پیروان است. جمله هذا فوْخ ی کحم ععکم عطاب است به پیشوایان» یعنی مأموران خحدا به پیشوایان گویند؛ این 
فوج تابعان است که با شما داخل آتش خواهند شد. آنها در جواب خواهند گفت: لا مَرعبا بهمْ یعنی بر اين تابعان فراخی و وسعت 
مباد که داخل آتش خواهند شد. 
هم صالوا . بقویا بت که ردو کب۹ ای داز باه اما حا لابق راهان هن 
«ع- لماوع یک تم قدَعموه نا فبس الْمَرار جواب تابعان است به متبوعان که شما را فراخی مباده شما بودید که ما 
را به اين روز سیاه انداختید فیس الْفَرار برای تبکیت آنهاست یعنی در تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۳۷ 
قرار گاه بدی خواهید بود. 
۶۱- قالوا نا ء من دم نا هذا فردذه عرذاباً مد غفاً فی انار ادامه قول تابعان است که برای متبوعان عذاب مضاعف خواهند خواست 
«هذا» اشاره به عذاب است. «ضعفا» تقدیرش «ذا ضعف» می‌باشد. 
۶۲ و ۶۳- و قالوا مان لا ثری رجالا لدع من لشرار ندنام متخریّا ام زاعث عنم لصا این سخن اهل آتش است که 
چون ممنان را در آتش نمی‌بینند می گویند مردانی را که در دنیا از اشرار می‌دانستيم چرا نمی‌بینیم؟ آیا آنها را در دنیا مسخره 
گرفتیم و در اینکار خطا کردیم و آنها اهل نجات بودند؟ یا با ما در آتشند ولی چشم ما آنها را نمی‌بیند؟ 
مجمع البیان در معنی: َنحذناهم محر که با همزه استفهام است فرموده: «اتخذناهم هزءا فی الدنیا فاخطآنا؛ المیزان نیز چنان گفته 
ات 
۴- اد لک لح تام آغل ار لفظ «ذلکك» اشاره است به تخاصم گذشته یعنی اين مخاصمه و مجادله حتمی و ثابت است؛ 
آن گاه مشار الیه «ذلکك» بیان شده که تخاصم اهل النار باشد. 


تفسیر آحسن الحد بث. ج٩»‏ ص: ۲۴۸ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۶۵ تا ۸۸] 
اشاره 


قل تما آنا مر و ما من اله 1 ال اواج الْقَهَاد (۶۵) رت الشماوات و الَرْض و ما ما لعریژ اد (۶۶) قَل هُو تب ینم (۶۷) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه +۱۲ از ۲۴۸ 
نتم له مغرضوتّ (۶۸) ماکان یی ین علم الا الَغلی ‏ یََْصموت (۶8) 
ان ُوحی ای الا نما نا تذیژ مین ۳ ۰ اد قال ریک للَملایكة ی الق با من طین (۷۱ کٍذا سَوَیتهُ و تفت فیه من ژوحی ففَعُوا 
له ساجدین (۷۲) فد الْملاکة کل أَجمعرن (۷۲) 1 الیش اشتکبر و کان من الکافرین (۲۴ 
نیش ما متعکه آن نید ما تب توت أَم لت ی امین (00۵قال نیب ین ان ین لین 
(۷۶ قال ازج نها نک زچیم (۷ ون علیک لغتتی الی یوم لین (۷۸ قال وب تطزنی لی یم عون (۷۹) 
قال فک من اْمنطرین (۰ ۰ الی یز لب الوم (۸۱) قال یتک عم أجممین (۸۲) لا عباکک م مهُم المَخلصین (۸۳) قال 
ان رالعن افو (۸۴) 

هنم ینک و بقن تبعک تیم آجمیین (۸۵ قْ ما نکم علب ‏ من جر و ما نا ین المتکلفین (۸۶ ان هو الا کر امین 
(۸۷) و مت فد حین (۸۸) 
یر ات9 صن ۲۴۳۹۲ 
۵- بگو من فقط انذار کننده‌ام» معبودی جز خدای یکتا و غالب نیست. 
۶- پرورش دهنده آسمانها و زمین و آنچه در میان آنهاست. توانا و آمرزنده است. 
۷ بگو: قرآن خبر بز رگی است. 
۸- شما از آن رو گردانید. 
۹- من به جمعیت بالات آن گاه که اختصام می کردند علمی نداشتم 
۷۰- فقط به من وحی می‌شود که من انذار کننده آشکاری هستم. 
۱- یاد کن که خدایت به ملائکه فرمود: من بشری از گل خواهم آفرید. 
۲- چون او را ساختم و در او از روح خود دمیدم بر او سجده کنان بيافتید. 
۳- ملائکه همه و تمامی سجده کردند. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۰ 
۷۴- کر انلیسن که تکیر کزدو از کافران گردید. 
۵- خدا فرمود؛ ای ابلیس چه عامل مانع شد از سجده‌ات به آنچه با دو دست خود آفریده‌ام آیا خودت را بزرگک دیدی و يا از 
بزرگان هستی؟ 
۶- گفت: من بهتر از او هستم» مرا از آتش و او را از گلی آفریده‌ای. 
۷- فرمود از آنجا خارج شوء تو رانده شده‌ای. 
۸- لعنت من تا روز جزا بر تو است. 
۹- گفت: خدایا تا روزی که مبعوث می‌شوند مهلتم ده. 
۰- فرمود: تو از مهلت شد گانی. 
۱- تا وقت روز معین. 
۲- گفت: به عزتت سوگند. همه‌شان را گمراه خواهم کرد. 
۳- مگر بند گانت از آنها که خالص شده‌اند. 
۴- فرمود: سخن من حق است. حق را می گویم. 
۵- به طور حتم و یقین. جهنم را از تو و پیروان تو پر خواهم کرد. 
۶- بگو: از شما پاداشی نمی‌خواهم و من از اهل تصنع نیستم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۷ از ۲۱۴۸ 
۷ بست قر آن مگر بیداری» جهانیان را. 


۸- حتما (صدق بودن) خبر آن را بعد از زمانی خواهید دانست. 
کلمه‌ها 


ملاسء: جماعت و جماعت اشراف. که هیبت آنها دلها را پر کرده است در صحاح گفته: «الملاٌ الجماعة» مراد از آن در آبه معنای 
دوم است باعل الْأغلی جماعت بالاتر (انجمن ملائکه). 

قعوا: فعل امر است از «وقع یقع». 

متکلفین: متکلف کسی است که چیزی را بر خود با مشقت تحمیل می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج 4 ص: ۲۵۱ 
شرحها 


در آغاز سوره خواندیم و لقن ذی ال کر آنچه تا به حال گفته شد همه, ذکر و پند و بیداری است آیات زیر نیز نوعی از آن 
بیداربهاست در این آیات می‌خوانيم که جز خدا معبودی نیست» رسول له صلّی له علیه و آله انذار کننده‌ای از جانب اوست» 
مخالفت انسان با پيامبران و تعلیمات الهی از اول خلقت آغاز شده است» آن گاه که شیطان در فریفتن انسانها قسم یاد کرد خدا نیز 
او و پیروان او را وعده آتش داد. 

۵ فُل اما آنا در و ما من اله ال له الوا لها این آیه و آیه بعدی در رابطه با منذر بودن آن حضرت و استدلال بر معبود 
بر رسد اک که یرای افاخسشضیر اتید ازع ی یکی ار یمام ال بر کار شا 
نیست» واحد و قهّار» استدلال است بر «اله» بودن یعنی آنکه یکی است و شریکک ندارد و آنکه بر همه قاهر و مسلط است فقط او 
معبود می‌تواند باشد. 

او ی رها ی ای ی ها شم تیک زرا ای رورش له آسا ناف تم ی آنهه 
میان آنهاست. می‌باشد عقل حکم می کند که معبود فقط باید او باشد. 

و خدایی که تواناست و عجز و نیازی در او یست و خدایی که صفت گذشت و اغماض را دارد یعنی از عزت و توانایی خود سوء 
استفاده نمی کند. 

۷ و ۶۸-قْ و تا عظیم مه تعرضون آیه ما کان لی من علم با لَغلی و آیه و لقن ذی الذ کر نشان می‌دهد که ضمیر 
«هو) به قرآن شم ات تیآ رپ فافته تقیی شین اند یگ ۸4 ص: ۲۵۲ 

بزرگی است که شما از آن رو گردانید. 

4- ما کات ی من علم بالْلاالغلی دمن اين آیه و آیه بعدی توجیه «نباً عظیم- منذر؛ است یعنی من به عنوان یکث بشره 
علمی به ملظء اعلی و اخنصام شیطان با ملاتکه درباره سجده آدم نداشتم بس آنچه می‌گویم از زوی وسی می‌گویمی به نظرغ منظور 
از «یختصمون» گفتگوی ملانکه با ابلیس است درباره سجده آدم معلوم می‌شود که پس از فرمان پرورد گار با هم مخاصمه 
کرده‌اند» بالاخره ابلیس به سجده حاضر نشده است. 

در مجمع البیان و المیزان گفته: اختصام همانست که در آیات و لد قال ریک للملابکء ای جاعل فی الّأزْض خن بانتجا 
گفتگو با خداست نه مخاصمه میان خود. 


در روایات آمده: که اختصام آنها در کفارات و درجات است کفارات یعنی وضو گرفتن در سرمای شدید و رفتن به جماعت و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۸ از ۲۱۴۸ 
انتظار نماز بعد از نماز درجات یعنی افشاء سلام و اطعام طعام و نماز خواندن در شب وقتی که مردم در خوابند ولی این روایات با 
آبه ساز کار تیستخا, 
۰- ٍن وحی الیل ما آما یر شین یعنی علمی به ملاء اعلی نداشتم آنچه می‌گویم وحی است و به من وحی نمی‌شود مگر 
آنکه من انذار کننده‌ام. 
۱- اد قال ریک که انّی خاِ یشراب طین از اینجا جریان خلقت آدم و سجده ملانکه شروع می‌شود» علت نقل این ماجرای 
ق آت کف اش باس از اش ارم تنم رای کی کف کلیس شرک: 
۲- فاذا َو و تفت فیه من روحی فَعُوا له ساجدین تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۵۳ 
و آنانی نظیر این آیه گفته‌ایم: منظور از «سویته» ساختن و پرداختن جسد آدم از گل و از نفخ روح» دمیدن حیات در او و مبدل 
شدن به انسان است و نیز گفته‌ايم ظهور آیات آنست که خلقت آدم بدون سابقه و انفجاری بوده است مانند مبدل شدن عصای 
موسی به مار منظور از افتادن به سجده ظاهرا خضوع در مقابل آدم و اقرار به لیاقت او در خلیفهٌ اللهی است. 
دو تا تاأأکید نشان می‌دهد که احدی از ملائکه از این حکم مستثتی نبوده است. 
۴- ال الیش اشیتکبر و کانٌ من الکافرین مگر ابلیس که خودیین شد و امتناع کرد به نظر می‌آید «کان» منسلخ از زمان و به معنی 
«شد» است. نه اينکه قبلا از کافران بود علی هذا «کان» تامه است. 
به صریح آیه الیش کال مّ اْجن قَْسقَ عن آثر رَبّه کهف/ ۵۰ شیطان از ملائکه نبوده لذا جمله اد قال ریک للایكة به طور 
تغلیب به ابلیس شامل است. آن ملعون نیز شمول خطاب را می‌دانست. لذا نگفت: خدایا خطاب به ملائکه بود نه به من. 
۵- قال يا الیش ما منعکک ند لما علَْ بیدَی ستکبوت ام کنت من العالین مراد از «یدی» شاید اهتمام به خلقت آدم است 
فان گلستی. که کیت ای کار کشت هی اتسه دی روا ان سر رت را تراک هط ایا قرو کی اه اسر در 
اینصورت تثنیه برای تاأ کید است» خطاب و استفهام برای توبیخ است و نیز در مقام توبیخ فرموده: آیا خودت را بزرگ دیدی یا 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۴ 
وا ری رها وی ک هرا و هیال بر همه تو دبعم و کب 12 
۷۶ ال آنا یر مه یی من نار و هن طین اشتباه ملعون در اینجا بود و فکر نمی کرد که خلقت از یک ك نوع آتش» چه 
برتری می‌تواند داشته باشد و چگونه او از آدم بهتر می‌شود؟!! وانگهی او مأمور به اطاعت از خدا بود؛ او را خدای حکیم می‌دانست 
لازم بود متوجه شود که در این کار خدا را حکمتی است» پس این جز یک عصیان و طغیان نمی‌تواند باشد؛ لذا خداوند دیگر 
جواب نداده و ساقطش کرد. 
در نهج البلاغه فرموده: ۱ 
فعدو ال امام المتعصبین و سلف المستکبرین الذی وضع اساس العصبية 
0 ۷۷ و ۷۸- ال رخ منها فانک زجیغ ون علیک لیی |لی یم ال 
در سوره اعراف آمده: قبط مها ما کون تک أن نکر فیها/ ۱۳ ضمیر منها در هر دو حمل ظاهرا راجم به منزلت و مقام است که 
مانند ملانکه بود و نیز حق آنست که شیطان با مجرد تمرد و عصیان از منزلت خویش افتاد» این آیه بیان افتادن اوست مگر آنکه 
بگونیم: منظور حارج شدن از میان ملائکه است فانک رَجيم تعلیل خروج است که دیگر از رحمت من رانده شدی و آنجا محل 
تا راجع به نی الی یوم ال رجوع شود به سوره حجر/ ۳۵. 


4" و فانظزنی الی یوم یعون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۲۹ از ۲۴۸ 
ظهور رجیم و لعين بودن آن بود که از بین برود و یا قدرتش سلب شود لذا مهلت خواست. در سوره حجر/ ۳۶ اين آیه و آیه بعدی 
مشروحا تفسیر تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۵ 
شنله اس 
۸۰و ۸۱ قال اک من المنظرین الی یم لفّت الْغلوم. 
ابلیس تا روز بعث مهلت خواست علی هذا لازم بود که بعد از شروع انقراض عالم میان دو نفخ صور نیز در مهلت باشد ولی بعد از 
مردن همه انسانها در نفخه اول» دیگر حکمتی برای مهلت او نبود. لذا فرمود: این مهلت تا روز وقت معلوم است که ظاهرا نفخه اول 
باشد «منظرین) نشان می‌دهد که مهلت داده شد گان ژزیاد هستند. 
۲و ۸۳- قال فبعر یک عم آجمیی ال عباک مهم الْمَخَصین. 
تفسیر آن در سوره حجر دیده شود جمع آمدن «آغویناهم» حاکی است که مسئله تنها درباره آدم نبوده بلکه همه انسانها در نظر 
توق ات 
۸۴- ۸۵- قال قلح و الق ول لَثلن هنم منک و من تبعک مهم أَجمعین وعده آتش است به ابلیس و پیروان اوه وعده مق کد 
و حتمی» «فالحق» تقدبرش «فقولی الحق» مقسم به آن لثنَ ... است» و الق ول جمله معترضه است یعنی: سخن من حق است و 
حقّ را می‌ گویم که جهنم را از تو و پیروان تو پر خواهم کرد در المیزان فرموده گویا مراد از «منکث» جنس است تا شامل ابلیس و 
سائر شیاطین نیز گردد. 
۶ ما کج عَلیه ین جر و ما نا ی اتکی نوعی استدلال است بر ذکر بودن قرآن و بر «منذره بودن آن حضرت؛ یعنی 
اگر از این تبلیغ نظرم جاه و مال بود می‌توانستید درباره نبوت من شک کنید. حال آنکه اجری از شما نمی‌خواهم و اهل تصنع هم 
نیستم که خودم را بیجا به زحمت اندازم گویا تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۵۶ 
مراد آنست که نه چیزی می‌خواهم و نه حاضرم بدون فرمان خدا چیزی بر خود تحمیل کنم و رنج بی‌فائده بکشم. 
ان دک السالی م نهر آواستاری ات رای همه انز دحاو دور خرن از همه عهانب ان در هر خر 
و 
و ققامی ما یک ین یی ان یت یه آ بقل دادم است از پیروزی سق وشللان باطل و ول عذاب ی آملدق آغرتاه 
که ها 
روز پانزدهم ذو الحج الحرام هزار و چهار صد و چهار هجری مصادف با روز ولادت حضرت امام هادی صلوات اللّه علیه مطابق 
۰ ۶/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره مبار که ص به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۷ 
سوره زمو 
اشاره 


در مکه نازل شده و هفتاد و پنج آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۰ از ۲۴۸ 
۱- زمر پنجاه و نهمین سوره است که بعد از سوره سباً در مکه نازل گردید چنان که در مقدمه گذشت به نظر می آید که در سالهای 
هفتم و یا هشتم بعثت نازل شده باشد اما تاریخ صحیح نزول آن روشن نیست. 
۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی هفتاد و پنج و در قرائت شامی هفتاد و سه و در قرائت دیگران هفتاد و دو است عدد کوفی به 
واسطه عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به حضرت امیر المومنین صلوات اه علیه می‌رسد. در تفسیر خازن نقل شده 
که این سوره دارای هزار و صد و هفتاد و دو کلمه و چهار هزار و نهصد و هشت حرف است. این شمارش حاکی از اهتمام بیشتر 
مسلمین به قرآن مجید است. 
نی تاکز ار یه امن » ظاهرا وقوع این کلمه در آیات و ۷۳ آنست و بییق این ثاریم ی ال مرا 
از روایات معلوم می‌شود که نامگذاری آن در عصر رسالت و به واسطه آن حضرت بوده است. 
۴- آیات و مطالب سوره حاکی است که در مکه نازل شده است زیرا نوعا مسائل عقیدتی اسلام از قبیل توحبد. نبوت. معاد و 
نظامات جهان در آن مطرح است. 
در مجمع البیان فرموده: به قولی سه آیه از آن یعنی آیات ۵۳- ۵۵ تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۸ 
با عباو ای أشرَمُوا علی هم ... در مدینه و در رابطه با وحشی قاتل حمزه سید الشهداء نازل شده است» بعضی فقط آیه 
۳ را گفته‌اند ولی اعتباری به این گفته‌ها نیست و نیز ظاهر آنست که همه سوره به یکک بار نازل شده است. 
( ری وود شقن انم مسر نمی که این سوق هی اسف شاوی کار عفانم لته اس 
نظیر فا له لصا له لین / ۲ آن گاه بعد از چند آیهمی‌فرماید: قَْ ای یوت أن آغبة ال مخلصاً له این / ۱۱» سپس بعد از 
و هیقر مان ل ال أخبذ مخیصا له ینی اخبذوا ما مغ و ی اند بل اللّهقَِذ و کنْ من الساکرین/ ۶۶و در 
مقام تهدید می‌فرماید: یآ شرکت یبط عملکه و کون بن الخایرین/ ۶۵ 
و نیز در مقام بر حذر داشتن که مبادا از تلقینات مشرکان اطاعت کنی فرمود: 
آ لیس ال بکاف عبدة و یروک بالِینَ من ذونه ...۸ ۳۶ آن گاه در آیه ۶۵ فرموده فل أ یله موی أغبد نها الجاهلوت. 
از اينها چنان که المیزان فرموده: معلوم می‌شود که مش رکان از آن حضرت خواسته‌اند از دعوت خود دست بردارد و متعرض خدایان 
آنها نشود و او را از غضب خدایان خود ترسانده‌اند و نیز او را به عبادت آنها خوانده‌اند» این جریان سبب نزول سوره با آن لجن 
هو کد. گر دنله اس 
علاوه بر این: سوره مبا رکه مسئله توحبد و یگانگی خدا و نفوذ قدرت او را در اراده کائنات در حدّ اعلی از راه عقل و وحی 
آسمانی بیان می‌کند و از آنها نتیجه می‌گیرد که خلقت و تدبیر کائئات در دست خداست. عبادت و اطاعت خاص اوست و نیز 
مسئله معاد را مطرح کرده و در آخر می‌فرماید: تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۹ 
مقیان گروه گروه به بهشت و کفار فوج فوج رهسپار آتش خواهند شد. 
راه زندگی آن نیست که انسان در دفع مضرات و جلب منافع به مجسمه‌ها و مخلوق روی آورد و زندگی خویش را با رسومات از 
خود ساخته به آخر رساند و گرنه خلقت او عاطل و باطل خواهد بود. خدا از خلقت او غرضی دارد» رسیدن به آن هدف و غرضء 
در اطاعت و زند گی از نظر خداست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۰ 
[سوره الزمر :)۳٩(‏ آبات ۱ تا ۷] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱ از ۲۱۴۸ 


بشم هرمن الرحیم 

تریل الکتاب ی له ریز الْعکیم (۱) | نا (لیکک الکتاب بالق فاغبد له مَخلصا له لین (۲) آلا له لین الخالض و این 
و من ذونه لام ما دهم الا لیر وا ی له ی ول بخکم هم فی ما همم فیه ونان له لا بهدی من هو کاذب 
کذاز 6 ت آر له شا ولد لاسطتی مکا یلق ما یداه فیسانة هو له لوا از 60 

التماوات و اض بالق یکوز ال علی هار و بُکورٌ اهاز عا قلی الیل و امس و ال کل بجری بل س_ ی لا خر 
اع از (۵) کم من تنس وابتن نع جعل مها زجها ول لکم من نم تا آژواج بخلشکم فی بلون هاتکمعلقً 
بآ وا اتسوا سین وروت بضید 


تور 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۱ 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱- این کتاب از جانب خدای توانا و حکیم نازل شده است. 

۲- ما این کتاب حق را به تو نازل کرده‌ايم خدا را پرستش کن در حالی که عبادت را برای او خالص کرده‌ای. 

۳- بدانید فقط عبادت خالص برای خداست. کسانی که جز خدا سرپرستان گرفته‌اند و می‌گویند ما اینها را عبادت نمی کنیم مگر 
برای آنکه ما را بخدا نزدیکک کنند. خدا میان آنها در آنچه اختلاف می‌کنند داوری خواهد کرد. خدا کسی را که دروغگو و کافر 
است هدایت نمی کند. 

۴- اگر خدا می‌خواست فرزندی اخذ کند. از آنچه می آفریند برمیگزید» منزه است او» فقط اوست خدای واحد و قهار. 

۵- آسمانها و زمین را بحق آفرید. شب را بر روز و روز را بر شب می‌پیچد. آفتاب و ماه را رام کرده. همه تا مدتی معین روانند» 
بدانید که فقط اوست توانا و آمرزنده. 

۶- شمارا از یک شخص تنها آفرید. سپس زوج او را از جنس خود قرار داد برای شما هشت جفت چهار پایان به وجود آورد» در 
شکمهای مادرانتان به تدریج شما را می آفریند در ظلمتهای سه گانه. آن خدا پرورد گار شماست. حکومت او راست. الهی جز او 


نستا تن 


۷-اگر کفران کنید خدا از شما بی‌نیاز است برای بند گان کفران را خوش ندارد و اگر شکر گذار باشید آن را برای شما خودش 
دارد هیچ نفس متحمل گناه دیگری نمی‌شود آن گاه باز گشت شما به سوی خداست از حقاتق اعمالتان به شما خبر می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۲ 
کلمه‌ها 


تنزیل: نازل کردن. به معنی مفعول (منرّل) نیز آید. 

الدین: به معنی جزا و عبادت آید» منظور از آن معنای دوم اما 

ممکن است مراد دین باشد که طریقه زند گی است. 

زلفی: مصدر است به معنی تقزب و نیز به معنی مقام و منزلت آیت. مراد از آن در آیه معنای مصدری است. 
کفار: بسیار کافر و بسیار ناسپاس: با قرائن معلوم می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۳۲ از ۲۱۴۸ 
بی‌تکتّر» گفته است. 

قهار: بسیار غالب و توانا. 

یکور: کور و تکویر: پیچیدن و جمع کردن در مجمع البیان انداختن چیزی بالای چیزی گفته است. فیومی در مصباح گوید «کار 
العمامةٌ کورا: ادارها علی رأسه» و نیز آمده: «کور العمامة عن رأسه تکویرا: لفها». 

ازواج: جمع زوج به معنی جفت. در زبان عرب به هر یکک از نر و ماده زوج گفته می‌شود مثل اشرکن أنت و روک ان که مراد 
زن آدم است و مثل قذ سمع ال ول ای تجادلک فی روجها که مراد مرد است» زوجه و زوجات در قرآن نیست. 

تصرفون: صرف: ب رگرداندن. خواه ظاهری باشد یا از حالی به حالی مراد از آن معنای دوم است «تصرفون»: بررگردانده می‌شوید. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۳ 

برضه: در اصل «یرضاه» بود الف آن در اثر جزم که جواب ان شرطیه است حذف گردیده: هاء آن را بعضی ساکن و بعضی مضموم 
و با اشباع و بعضی مضموم بلا اشباع خوانده‌اند (مجمع البیان). 

وازره: وزر» بار» اغلب درباره گناه به کار رود» «وازرث» صفت نفس است یعنی نفسی که بار گناه دارد. 

ذات: صاحب و قرین بذاتِ الصّدُور آنچه مصاحب و قرین سینه‌هاست (مکنونات خاطر). 

شرحها 

این آیات به حکم عنوان مطالب سوره هستند و خلاصه آنها چنین است: 

قرآن از جانب خداست. فقط خدا را بندگی کن. آنهایی که غیر خدا را بند گی می‌کنند در اشتباهند» دروغگو و ناسپاسند. مورد 
هلانت دا تسده 

خدا در اداره جهان برای خویش فرزندی و شریکی اتخاذ نکرده است. برای واحد قهار فرزندی نمی‌تواند باشد. 

خلقت آسمانها و زمين و اداره آنها خاص خداست. شما را نیز او آفریده است علی هذا پرستش مخصوص اوست. اگر او را عبادت 
کنید آن برای شما بهتر است و اگر کافر باشید حاجتی به شما ندارد؛ باز گشت همه شما به سوی اوست. از کارتان با خبر است. 
ناگفته نماند: همه آیات فرمان پرستش خدا و استدلال به آنست. 

۱- بشم امن ن احيم تثزیل الکتاب مّْ ال اعزیزالْحکیم. 

مه و تشر آنه مسطه در موم فافع الکتای کشت شادمد اه آیه آنست که. این قرآن از جانب خدای توانا و حکیم است؛ 
تثزیل الکتاب تفسیر آحسن الحدیث؛ ج4) ص: ۲۶۴ 

یر.شگدای مساو و شاف مت یه مواصوفت ستاو آن مه سای مقر نی ود لس پاش ی فا کتای مه لس ال 
ری وه افو بو 

تریل الْکتاب میّ الّه مبتداء و خبر است. 

العزیز» خدای توانا که دستی بالای دست او نیست فغرال ما یشاء است و در عین حال حکیم است» کار را از روی مصلحت انجام 
می‌دهد» قرآن از روی مصلحت بشر نازل شده از جانب خدای توانا. 

- را ایک الکتاب بات فاغبد له مخلصا له ال 

مشروح آیه سابق و نتیجه گیری از انزال کتاب است «بالحق» حال است از «الکتاب» یعنی کتابی که ملتبس به حق است فرمان 
«عبادت به خدا» در آن حق است» پس خدا را عبادت کن در حالی که عبادت را برای او خالص و مخصوص کرده‌ای و غیر خدا در 


آن شرکتی ندارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲ از ۲۱۴۸ 
منظور از عبادت فقط نماز و روزه و اعمال عبادی نیست. بلکه: زند گی کردن مطابق دستورات خداست. اعمال عبادی باشد یا غیر 
عبادی. مراد از «الکتاب» همه قرآن است» آنچه تا وقت نزول این سوره نازل شده بود و آنچه در علم خدا بود که نازل شود. مگر 
آنکه منظور فقط این سوره باشد. 
۳ آلا له لین الخالص و لین انحدُوا من ذونه لاه ما هم ال لِبُونا [لی له ژلفی ان له بشکم تم فی ما هم یه 
صدر آیه توضیح اعد ال مَحلصا له لین است یعنی فقط عبادت خالص مال خدا و مخصوص خداست به عبارت دیگر: خدا فقط 
عبادتی را قبول می‌کند که خالص و فقط برای خدا باشد. عبادت شرک آلود یا عبادت غیر خدا مورد قبول خدا نیست. 
آن گاه در همین رابطه فرموده: بت پرستان که جز خداء اصنام را تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۵ 
می‌پرستند بیراهه رفته‌انده خدا خود میان آنها داوری خواهد کرد. کلمه «اولیاء» نشان می‌دهد که بتها را ضارّ و نافع می‌دانسته‌اند» ما 
لَعْدهُم تقدیرش «یقولون ما نعبدهم» است «زلفی» مفعول مطلق و تقدیر آن «لیقربونا تقریبا؛ می‌باشد. 
نا که تالا هر کال که ماه هیام اسان هن ها مت انعر کوع فس ف ان دی کارهای وتات 
به نظر می‌آید: فاعل «یختلفون» پيامبران و اهل اخلاص از یک طرف و کفار از طرف دیگر باشد و شاید فاعل آن مشر کان باشد 
یعنی «یختلفون مع الانبیاء» در اینصورت اختلاف در جای انکار است. 
و له لا دی من هو کاذبٍ کار 
یعنی حکم خدا در قيامت بر علیه مش رکان خواهد بود که آنها دروغگو و بسیار کافر هستند» هدایت ظاهرا ایصال به مطلوب است. 
نا گفته نماند: علامه طباطبائی در ذیل اين آیه فرموده: مش رکان در واقع ارباب انواع را می‌پرستیدند توجه به اصنام از آن جهت بود 
که ارباب انواع را بیاد می‌آوردند و در شکل آنها بودند این سخن و نقد آن در نکته‌ها خواهد آمد. 
۴و آراد ال آن بح دا آاضطفی ما بل ما بشاه ُبحانة هو ال اوح الْهارْ. 
آنچه گذشت در رابطه با شرک عبادتی بود» این آیه در نفی شکر ربوبی است از آیات شریفه معلوم می‌شود که منظور مشر کان از 
اقکاد وی ایرد کها ز نی رای شود اه کنخ ود آقانه کا مهانشر کی اوسسان کار ایا ای 
ود َبحانه مُو ال له ما فی السّماوات و ما فی الَرْض ... 
یونس/ ۶۸ علی هذا بعد از نفی شرک عبادتی در آیه سوم در این آیه خواسته شرکک تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۶ 
ربوبی را نفی کند» یعنی ربوبیت جهان مانند خلقّت آن خاص خداست. جز خدا کسی در اداره جهان دست اندر کار نیست. 
المیزان فرموده: پسر بودن اگر به طور حقیقی باشد لازمه‌اش شریک بودن پسر با پدر در ذات و خواص و آثار آنست و اگر اعتباری 
باشد لازمه‌اش اشتراک در شئونات خاصه است مانند آقایی» حکومت؛ شرافت؛ تقدم و امثال آن» آیه لو آراد ال آنْ تخد ود ... 
دلیل بر محال بودن اتخاذ ولد برای خدا به هر دو معنی است. 
نگارنده گوید: علت محال بودن آنست که هر دو نوع فرزند بر خلاف واحد و قهار بودن خداست و اگر خدا چنین می کرد دلیل 
می‌شد که او واحد و قهار نیست. به عبارت دیگر خدا واحد است در ذات و واحد است در صفات ذاتیه و واحد است در لوازم 
صفات ذات از قبیل خلقت و تدبیر و عزت و کبریاء و قهار و بر هر چیز غالب است. پس محال است که در قبال او چیزی باشد 
مستقل در بعضی از این کارها. 
در المیزان فرموده: این آیه یک قیاس استثنایی است که نقیض مقدم در آن استثنا می‌شود تا نقیض تالی را نتیجه بدهد یعنی: اگر 
خدا می‌خواست فرزندی اخذ کند» آن را از بعضی مخلوق خود اختیار می کرد اما این خواست محال است زیرا که خدا واحد و 


قهار است پس اختار بعضی از شلق برای فرزندی نیز محال است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۱۶ از ۲۱۴۸ 
کدرا با پاش اش سا باخفاغ رای اتشت کی از ان دا ترای ار کرون دی تیسغای هلا اک )فا 
ولد می کرد لا بد می‌بایست از مخلوق خود بکند. 
۵- لق الّماواتِ و الرَض بالق بْکور الیل علی هار و بر هار 7 تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۶۷ 
علی الیل و رفس و الم کل بجری جل -_ ُسمّی آلا هو العزیر ار 
این آیه و آیه بعدی در رابطه با آنست که خلقت و تدبیر هر دو در دست خداست. علی هذا او را شریکی نیست و عبادت خاص 
افش 
َحْر امس و ار ... در بیان تدبیر و اداره جهان است» تکویر به معنی انداختن بعضی بر بعضی و پیچیدن بعضی بر بعضی؛ 
همانست که شب به جای روز و روز به جای شب آید نظیر: بح ال اهاز اقرات هی قب ترا زو نی رشان آ تفر 
جای و اْیتلاف الیل و هار بقره/ ۱۶۴ است که شب و روز پیوسته در جای یکدیگر قرار می گيرند. 
تس تس ف ردو متاتهای کی زورفا ی اتتای قی ات ال کی کی ارت کار کی سا 
هت مر ی نید فرع اش رات رسک و اسان چد سل انیت فقط زیت اش یر بش وان 
آمرزنده بی نظیر. 
۶ حلقکم من تفس واحلذ ثّ جرل بنها ژزجها ول لکم من للم اواج کم فی بلون أتهانکم لت من بغد لت 
آیه گذشته راجع به خلقت و تدبیر همه کائنات بوده اين آیه راجع به خلقت انسان است. مراد از هث هشت زوح از چهار پایان شتر 
اس« 
ای آزواج من لسن این و ین از این ... و من الابل این و من البق این .. 
۱۴۳۳ و 1 
با اهر مروت« ۲ موجو »۲ مت 
از همین قسم است با نی آذم رن علیکغ لیا واری کم اعراف/ تفسیر أحسن الحدیثه ج ٩‏ ص: ۳۶۸ 
۶ ایا الحدبد فیه ی دید . .. حدید/ ۰۲۵ 
مراد از نفس واحده به قرینه آیات دیگر آدم ابو البشر و از «زوجها» زن او «حوا» است «ثم) نشان می‌دهد که زنش مقداری بعد از او 
آفریده شده است. 
و شاید برای تراخی رتبی در کلام باشد. یعنی خلقت شما از دو فرد شروع شده است. 
بحفکم فی بطون آمیاتکم اگر من باب تغلیب اولی العقل باشد راجع به انسان و چهارپایان هر دو است و گرنه خلقت چهارپایان 
بالملازمه از آن فهمیده می‌شود. 
در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات اه علیه نقل شده که ظلمات سه گانه را ظلمت شکم» ظلمت رحم و ظلمت بچه دان فرموده 
است. شروع خلقت همه اشیاء در ظلمت و تاریکی است. حیوان باشد یا نبات. خدا می‌داند در آن چه سری هست. 
ذلکم ال ریبک له ملک لا له مهو نی هون 
کلمه ریم له لک حاکی از تدبیر کل جهان و انسان است لا الم تیجه گیری است از دو آیه فوق نی ترفن تذ کر به 
اشتباه انسان است که به غیر خدا روی می آورد. 
۷- ان توا له نش علکم و لا یزضی لعبادهالکفر و ان تشکزوا وه لکم. 


یعنی: این همه دعوت به توحید برای نفع شماست و گرنه خدا را نیازی به عبادت شما نیست. در عين حال از کفران شما خوشنود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۵ از ۲۱۴۸ 
مولویّت و معبود بودن آنست که از سعادت بند گان خوشنود تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۳۶۹ 
و از بدبختی آنها ناخرسند باشد اینکار منافی با نیاز بودن نیست. ضمیر «یرضه) راجع به شکر است که از «تشکروا» فهمیده می‌شود. 
ولا ترژ وازرّة وزر آخری نم الی رَبْکم مَرجعکم فیَِنْکم بما 9 تلو اه اٍنه لیم ب بذاتِ الضَدُور. 
یعنی در مسئله کفران و مجازات» شخصی بار گناه شخص دیگر را حمل نمی کند» مونث آمدن «وازره» به اعتبار «نفس وازرهُ» است.» 
این خوشنودی و عدم خوشنودی راجع به دنیاست. 
آن گاه باز گشتتان به سوی خدای متعال است در آنجا حقائق اعمال بر شما کشف می‌شود و حتی به کیفر و پاداش مکنونات خاطر 


نیز خواهید رسید» «ینبتکم» نشان می‌دهد که اعمال در شکل دیگری دیده خواهند شد که احتیاج به خبر دادن پیش خواهد آمد. 


نکته‌ها 


ارباب انواع و مشرکان: 


علامه طباطبائی در ذیل آیه سوم و لین انوا من دوف ا وبا سرفرموهه استه بت پرستان فیک داشنید که اسان نالا 
از آنست که عقل يا وهم و یا حس انسانی او را درک کند» پس خدا بالاتر از آنست که عبادت به او متوجه شود؛ علی هذا واجب 
است با تقزب به مقربان درگاه اوه به او تقزب جوییم و آنها عبارتند از ملائکه. جن و پاکان بشر. ارباب و معبودها در حقيقت آنها 
هستنك. 

امّا اصنام و هیکلهایی که در معبدها نصب شده. اشکال و صورتهای معبودها هستند نه خود آنها. النهایه عوام آنه. میان اصنام و 
ارباب اصنام فرق نگذاشته و اصنام را عبادت کردنده چنان که ارباب و الهه مورد عبادت بودند. عرب جاهلی تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج ص: ۳۷۰ 

نیز چتین بود. 

همچنین عوام صابئین گاهی میان ستا رگان و ارواح ستارگان فرق نگذاشته با آنکه نزد خواص آنها فقط ارواح ستارگان الهه و 
معبودها پودند. خلاصه این سخن آنست که: مشرکان در واقع به اصنام فقط این عقیده را داشتند که آنها صورتها و هیکلهای ارباب 
و الهه هستند و در واقع عبادت مال ارباب است نه هیکلها و آنها ارباب انواع را عبادت می‌کنند نه اصنام را .. 

ی علامه این سخن را در چندین محل از تفسیر المیزان تکرار کرده است به نظر می‌آید: این مطلب را از عقائد یونان باستان 
اخذ کرده که آنان درباره خدایان «آلپ» داشتند در صورتی که چنین چیزی وجود داشته باشد. 

به هر حال این سخن مورد تصدیق قرآن مجید نیست در آیات از این مطلب خبری یافته نمی‌شود بلکه ظهور آیات آنست که بت 
۱ 

و ی ۱ ذ ال لبیه و مه ما تون قالوا تشد آشناما کل لها خاکفین قال غل 
1 بسمفوتکم ذ تدعون آو بوتکم ار تون قاناع دنا آباءنا کذلکک مرن قزر ۷۰- ۷۴ ابراهیم از آنها می‌پرسد آیا وقتی 
اه 

پدرانمان چنین می‌کردند» اگر فرموده المیزان صحیح بود لانزم بود آنها در جواب بگویند: ما که اينها را پرستش نمی کنیم» بلکه 
ارواح آنها و ارباب را پرستش می کنیم آنها نیز می‌شنوند. 

یا آنجا که ابراهیم میگویند: بل فعل رهم هذا کلوهم ان کاوا نون آنها در جواب می گویند: لد عَلفت ما هژّلاء یقن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۶ از ۲۱۴۸ 
انبیاء/ ۶۳ تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۱ 
و ۶۵ لازم بود در جواب بگویند: اینها سخن نمی گویند ولی ما که باینها پرستش نمی کنیم. 
با آنجا که مشرکان به هود علیه اللام می‌گفتند: ٍنْ ول ال اراک بَعْض آلهتنا بشوء هود/ ۵۴ آیا نظرشان به خود اصنام بود با به 
با آنجا که درباره بتها می‌گوید: و الذین تَُعُون من دونه ما یلکوت من قطمیر ان تَدُعُوهُم لا بش مَمُوا دعاء کم ... فاطر/ ۰۱۳ 7 
یا آنجا که در محکوم کردن بت پرستی فرموده: قل أ یم ما تَدعُونٌ من دون الله ان آرا5نی ال بر هل هن کاشفات ضره و 
هه ۱۳۳۵۵ بر متام ام یا ارباب اصنام؟ 
آنا کار آنینهر اب واه من دون ال َو که در قرآن داریم ارباب انواع هستند یا خود هیاکل و اصنام؟ حق اینست که برای 
گفته المیزان شاهدی در قرآن یافته نیست بلکه آیات قرآن خلاف آن را می‌رسانند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۲ 
[سوره الزمر :)۳٩(‏ آیات ۸ تا ۲۰] 
اشاره 


1 سل اسان قعا ره یبا له ناذا له نعت له یی ما کات توا له من قبل ور جعل للّه آنداداً ضل عَنْ سبله قل 
مغ بکث رک قلیلا نک من ضحاب ال (۸) من هو قایث آنء ال ساجداً وا بَر ار و بزجوا رخمًربه فل علْ وی 
این موق و این لا موق ام ی ولو لاب )٩(‏ لب بای وا او یک لین توا نی هه لا و 
زض الّه واتَعاٌ انا یی الضّایرونَ أَرمَم بقیر حساب (۱۰) قل ای یوت آن آغبیة له لصا له ال (۱۱) و وت بان کون 
ول المتلمین (۱۲) ۱ 
قل ی أحاف ان عضیث یی عرذاب یوم عظیم (۱۳)قل ال ید لصا له دینی (۱۴ قاخبوا ما تم ین ذونهقَلْ ٍ الخایرین 


دیق زوا تیم و آخلیهم یوم لام آلا ذلک هر الْخد را لین (۱۵ لمع من فوقهع ظل ین ار وین تختهم بل ذلک 
وف له هب ابا اون (۱۶ و یاچ جتتیوا الطاعُوت أنْ رها و نا ی ال شری تب با )۱۷ 


و اذا 


لین یشَمعون لول یعون أَحسته ولیک این دام ال و آولنک هم ون لباب (۱۸ امن عت عَلیه کلعهٌالعداب أفات 


دمن فی الّار (۱۹) لکن این اقا ریم هم غرف من فوقها غرف مب تجری من تختا انار ود الّه لا یف ال المیعاد 
(۲۰( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۳ 

۸- چون به انسان بد حالی رسد» خدایش را در حال انابه میخواند» سپس چون نعمتی به او عطا کرد گرفتاری خویش را که خدا را 
به سوی آن می‌خواند از یاد می‌برد و برای خدا شریکان قرار می‌دهد. تا از راه خدا گمراه کنده بگو از کفر خود کمی لذت ببر که 
تواز اهل آتشی 

4- یا آنکه در ساعات شب ساجد و قائم است. از آخرت می‌ترسد و به رحمت خدایش امیدوار است. بگو: آیا آنان که می‌دانند و 
آنان که نمی‌دانند برابر هستند. فقط خردمندان متذ کر می‌شوند. 


۰- بگو: ای بند گان مومن من از پرورد گارتان بترسید. برای آنان که در این دنیا کار خوب کرده‌اند. پاداش خوبی هست. زمین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷ از ۲۱۴۸ 
خدا وسیع است» صایران بی‌حساب اجر می بر ند. 
۱- بگو: من مأمورم که خدا را عبادت کنم در حالی که خالص کننده عبادت برای خدایم 
۲-و مآمورم که اولین مسلمان باشم. 
۳- بگو: اگر معصیت خدا کنم از عذاب روز بزرگك می‌ترسم. 
۴- بگو: خدا را بندگی می‌کنم با اخلاص عبادتم به او. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۷۴ 
۵- جز خدا هر چه را می‌خواهید عبادت کنید. بگو: زیانکاران کسانی می‌باشند که خود و اهمل خویش را در قيامت به زیان 
انداخته‌اند. بدانید که خسران آشکار همین است. 
۶- آنها را از بالای سر و از پائین؛ پرده‌هایی از آتش است. واقع این است» خدا با این کلام بندگان خویش را بیم می‌دهد» 
بند گانم از من بترسید. 
۷- کسانی که از عبادت بتها اجتناب کرده و به خدا باز گشته‌اند» برای آنهاست بشارت بند گان مرا بشارت بده. 
۸- بند گان من آنهایند. که سخن را می‌شنوند و به نیکوتر آن تابع می‌شوند آنها هدایت شده خدایند و آنها خردمندانند. 
9- آیا آنکه وعده عذاب بر او حتمی شده آیا تو می‌توانی نجات بدهی آنکه را که در آتش است. 
۰- اما آنان که از پرورد گارشان تقوا داشته‌اند آنها را غرفه‌هایی است بنا شده بالای غرفه‌هایی. نهرها از زیر آنها روان است؛» وعده 


خداست. خدا در وعده‌اش تخلف نمی کند. 
کلمه‌ها 


ضر: (بضم اول) بد حالی. «الضر: سوء الحال» راغب می گوید: خواه در نفس باشد مانند فقد علم و عفت يا در بدن مانند نقض عضو 
(یا مرض) یا در حال» مانند کمی مال و جاه. 

خوله: خول (بر وزن شرف) عطیه» در قاموس و اقرب عطیه خدای گفته است. «خوله» به او نعمت عطا کرد. 

قانت: قنوت: طاعت مداوم. طبرسی معنای اصلی آن را دوام فرموده: 

سپس به معنی طاعت. نماز» دعا و غیره به کار می‌رود» آن در آیه به معنی ایستاده به دعا و عبادت است. 

اناء: ساعات. اوقات. مفرد آن «انی» بر وزن (عنب» شرف و صرد) است. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۵ 

ظلل: سایبانها. مفرد آن ظلهٌ است و نیز به معنی پوشاننده است. 

طاغوت: در اصل مصدر است به معنی طغیان کردن سپس به معنی طغیانگر متجاوز به کار می‌رود؛ انسان باشد یا معبود باطل یا غیر 
آن. 

تنقذ: انقاذ: نجات دادن و خلاص کردن «الانقاذ: التخلیص عن ورطه». 

غرف: جمع غرفه. یعنی درجه رفیعه و بنائی بالای بنای دیگر. 


میعاد: وعده و وقت وعده و محل عمل مخصوص. 
شرحها 
در این آیات. ابتدا بیان شده: مسئله توجه به خدا یک مسئله فطری است فراموش کنند گان خدا وقتی که اسباب دنیوی را بی‌اثر 


دیدند به فطرت خود روی می آورند» پس دعوت به توحید و پرستش خداء مورد قبول فطرت انسان است. آن گاه فرموده: مومنین به 


توحید با منکرین آن یکی نيستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵6060 0۷: ۵ ۲۲۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۸ از ۲۱۴۸ 
سپس به مطلب اول بر گشته و به آن حضرت فرمان داده که: بگو مأمورم فقط خدا را بند گی کنمء امید نداشته باشید که از بندگی 
خدا دست بردارم. مأمورم که اوّلین مسلمان باشم آن گاه به آخرت مژمنان و منکران اشاره شده است. 
۸-و |ذا عش اسان 5عا ره میب یه تم (ذا له نع مه تسی ما کات وا یه من قبل و جعل له نداد 
انسان مش رک تا وسائل مادی را موثر می‌بیند توجهی به خدا ندارد اما وقتی که وسائل مادّی از کار افتاده به حکم فطرت رو به خدا 
می آورد و چون بد حالی از بین رفت و مشمول نعمت خداوندی گردید ضرر گذشته را فراموش کرده و به خدا شریکان قرار 
می‌دهد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۷۶ 
این آیه اشاره می‌دارد که توحید فطری است و پیامبران به کار غیر فطری دعوت نمی کنند پس فاغبّد له مَخَلصاً یک دعوت فطری 
می‌باشد. 
(ما) در اما یَدْعُوا ظاهرا راجع به «ض) است منظور از انداد» اصنام و یا مطلق وسائل مادی است که بالاستقلال مورد توجه انسان 
ِ 

1 تمغ بکف رک فا اک من آَضحاب الا 
اب 
ی ار زیرا که از اهل آتشی, «انک ...» تعلیل قلیل است. 
4- أَمَن مُ فان آناء الیل ساجدا و اما در الا و جوا رم ره 
یعنی: آیا آن شخص مشرک خوب است يا کسی که او در ساعات شب در سجده و قیام است» در آیه سه وصف درباره مومن آمده 
تس ۰ 
باه هی کت به نظر می آید: عبادت شب برای نمونه و اهمیت آنست اد ناه الیل جی أشد وطت و وم قبلا مزمل/ ۶ از حضرت 
باقر صلوات اللّه علبه روایت شده: منظور از فان آناء الیل ... نماز شب است. 
ل ل بستوی لین هون و لین لا بقلمون نما یذ کر وا لباب 
قرینه مقام نشان می‌دهد: مراد از علم در اینجاء علم به خدا و عقائد حقه است که مستوجب عمل باشد. یعنی: ممنان و منکران 
یکسان نتوانند بود. فقط اهل خرد متوجه این واقعیت می‌شوند. آیه تعلیل است برای دو آیه قبلی. 
۰-فْ با عباد ال آموا الوا ریکم للذین آعتئوافی مذه اللیا حتا و آرض اه وایتعاٌ اما بومّی الصَابژون أَجرهغ بقتر 
حساب. تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۲۷۷ 
تفریعی است بر مطلبی که از آیات فوق معلوم گردید یعنی: حالا که واقعیت چنین است به بند گان من بگو که از خدا بترسند. و راه 
توحید در پیش گیرند. 
تلا و تعیل و کم است. کلمه فی هذه انیا متعلق به «احسئواه می‌باشد» «حسنه» دال بر تفخیم و شامل اجر دنیا و 
آخرت است. َرْض ال وایتعَةً حاکی است که از تقوی دست برندارید و لو به همجرت از دار و دیار بیانجامد. زمین خدا وسیع است 
در جای دیگر نیز می‌توانید زندگی کنید و با تقوا زندگی کنید. آن گاه در تشویق به تقوا و هجرت فرموده پاداش اهل صبر بیحد و 
حساب است. گویی بغْیر حساب اشاره به کثرت فزون از حد است حصر در آیه ممکن است راجع به «صابرون» و یا بر حساب 
ات 
صبر در آیه در مقابل سختی‌ها و شدائد است که در راه تقوا حتی به مهاجرت می‌انجامد. 
از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده است که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمودند: چون دفترها باز شود و میزانها نصب گردد 


برای اهل بل میزانی گذاشته نشود و دفتری باز نگردد ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۲۱۴۸ 
قال رسول اه صلّی اه علیه و له ذا نشرت الدواوین و نصبت الموازین لم پنصب لاهل البلاء میزان و لم ینشر لهم دیوان ثم تلا 
هذه الاية انا ی لبون جر بقتر جساب (مجمع البیان) 
۱-غل ای آموث أن آغبة ال لصا له الشیم. 
از اين آیه جریان اعد ال مَحْلصاًبه نحوی تکرار می‌شود و مشرکان را مأیوس می‌کند از اینکه آن حضرت به خواسته‌های آنان 
بر گردد. «مخلصا) ی ی ی 
۲" چاو ات لاخ اور ال فلت تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۷/۸ 
یعنی: منظور آن نیست که فقط که شما عمل بکنید بلکه من نیز در اینکار مانند شما هستم و حتی مأمورم اولین مسلمان باشم. به 
عبارت دیگر تکلیت نمن در اینکار بالاتر از تکلیت شماست: مراد از اول» ظاهرا نخسیین مومن و تین مسلم آبنت. 
۳ -قل ی أحاف ِنْ عضیث ری عذاب یم عظیم. 
تعلیل عبادت خداست. «عذاب» رال واقای از سر اور یوم عظیم آخرت است. جمله ان ی رَبّی معترضه است. 
۴ و ۱۵ - قل ال عید مخلصاً له دینی فاعیدُوا ما شم من ژونه تکرار مطلب گذشته و مأیوس کردن مشرکان است؛» تقدم کلمه 
ده برای افاده حصر و «مخلصا» تا کید آن می‌باشد. «فاعبدوا» امر تهدیدی است. 
لد الخایریی ال یواسم و آشلیهغ بَزع اي 
یعنی: جز خدا هر چه بخواهید عبادت بکنید اما نتیجه‌اش خسران است. 
خسران نفس به هلاکت انداختن آن و خسران اهل» اضلال آنهاست در دنیا. 
قید یو یامه حاکی از خسران روز قیامت است که بالاترین خسرانهاست مراد از «اهلیهم» اگر خواص و خانواده شخص باشد؛ 
معنایش همانست که گفته شد. شاید مراد از آن اهل و مأنوسان روز قیامت باشد از حوریان و خدمه و غیره در اینصورت مراد از 
«خسران» از دست دادن آتهاسته 
لا ذلک مارا ای 
این از آن جهت است که خسران دنیا مدتش کم است و نیز قابل جبران می‌باشد بر خلاف خسران آخرت. 
۶ له من فوقهع ظلل من انار و من تختهم ظلل ذلک بح ال به باه با عباد َاقونٍ. نفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۲۷۹ 
بان خسرآن مین.فز آ رش است له همع ,سای و پرشاننده اس نگره آمکن آن دلیل غخب,و تاشتانی بودن اس بالا و ناخ 
بودن حاکی از احاطه است نظیر اب دنا تلظالمی ناراً آحاط بهم شررادقّها کهف/ 1۹ «ذلک» تقدیرش: «الامر ذلکك» است» 
تخویف خداء همان بیان واقعیت است. 
۷ و اه جتتبوا الطاعوت آَنْ ره و یآ لقع ری زو 
بیان گروه دوم است که اهل بهشت باشند مراد از طاغوت به قرینه مقام اصنام است» آن در واحد و جمع به کار می‌رود «انابواء 
حاکی است که اجتناب تنها کافی نیست بلکه باید برگشت به خدا نیز باشد» چنین کسی بنده محبوب خداست» برای اوست بشارت 
خداء در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل شد که به ابی بصیر فرمود: 
«انتم هم و من اطاع جبارا فقد عبده). 
۸- این بتمقون لول تون أَخسة ولیک لین دام له و آولیک هم وا لباب 
وصف «عباد» در آیه سابق است. آیه اجازه می‌دهد که انسان سخنان را بشنود و بهترین آنها را انتخاب کرده و پیروی کند. قول 
احسن؛ قولی است که بهترین راه سعادت را نشان بدهد و ارشاد کند. «یتبعون» حاکی از عمل است. عرداهم ال روشن می‌کند که 


وجود این حالت در انسان مصداق هدایت الهی است و تز چین کسانی خردمندانند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۶۰ از ۲۴۸ 
4- من خی عَلیه کلم العذاب [ فان تقد من فی الثار. 
یعنی آیا آنکه قول احسن را می‌شنود و پیروی می‌ کند بهتر است يا آنکه وعده عذاب بر او حتمی شده و گوش شنوا ندارند؟ مراد از 
«کلمة؛ وعده خداست که فرموده: و لین کروا و کْبُوا تا آولکک أَضیحاب الّار مُمْ فیها اون بقره/۲۸. تفسیر حسن 
ِ ص: ۲۸۰ 
آقت اه ... حاکی است که خودت را درباره اسلام آوردن آنها به فشار میانداز که عذاب بر آنها حتمی شده است. علی هذا 
۳ 
استیناف است» به قولی تقدیر آن: «أ فمن وجب علیه وعبد الّه بالعقاب أ فأّنت تخلصه من النار» است تکرار استفهام برای تا کید 
می‌باشد. 
۰- لکن ای الوا رهم هم غرف من فزقها غرف مَيیةٌ تجری من تخیها اهاز وغد ال لا بخ له امیعاد. 
نقطه مقابل آیه سابق است. نکره آمدن «غرف» دال بر تفخیم است» ممکن است «مبنیة؛ اشاره به مستقل بودن آنها باشد درباره انهار 
بهشتی در بقره/ ۲۵ توضیح داده شده و در سوره قتال نیز خواهد آمد وَغة ال مفعول مطلق و در جای فعل خود قرار گرفته است 
یعنی «وعدهم ال تلک الغرف وعدا» جمله اخبر حکایت از حتمی بودن غرفه‌ها و پاداشهاست که وعده خدا تخلف پذیر نیست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۱ 
[سوره الزمر (۳۹): آیات ۲۱ تا ۳۷] 
اشاره 


تر ال رل ین الماء و ماءفترلکه نيع فی اَزض كي خر به زعا تلهم بهیخ ترا مط ره خطاما ان 
فی الک ری وی اب (۳۱ من شرع له صذرة للم هو علی تور بل هو لا من گر له آولکت 
فی لال مبین (۲۲) ال رل خسن العدیت کناب تشاب مانی تفش یز له جلوذ لین ون رهم لین جلودهُم و قوب الی 
ذکر له لک یی له یی به من یشاء و من یُضیل ال فا له من هادٍ (۲۳ أ من یی بونجهه شوء الذاب یم القياترة و قیل 
للظالمین دُوفوا ما کم تکسبون (۲۴) کذّب این من تلهم مهم العذاب من ی لا یعون (۲۵) 
مخز فی ایو و لعداب اجره آکزآز کاث یمرن (0۶ ولقذ ضن بثاس فی ملا الق آن من کل تلم 
کون (۳۷) قرآنا ریا یز ذی عاوج للهوم تون (۲۸) ضرّت ال له رجا فیه شرکاء متشاکشون و رَجْلا سلما لرنجل ل 
تیان ماد هبل تم لا شون (۲۹) نک ميت و انهُمْ ۶ َیتون (۳۰) 

کم بو اد لد رگم تین (۳۱ من من نب علی ال و کلب بالسْذق لد جاءة آ ی فی جهن علوق 
لکفرین ۳۷ و ی جاء بالق و رل به ولیک هم لو ۳ یم ما یات ند هغ الک جزا لمخیتیین(۳۳ یک 
له م آسوالبی عبلوا و یریم آجرهم بأختن ای کاثا ون (۳۵) 
یس ال بکاف یه و بُحَفونک بالذین م من دونه و من بضل ال ما هن ها (۳۶) و من غود له ماه یمن مضل أ یس له 
بخزیز ذی انتقام (۳۷) 
ی الحدیت ج 4 ص: ۲۸۲ 
۱- آبا ندانسته‌ای که خدا از آسمان آبی نازل کرد و آن را در جویها داخل نمود» سپس بواسطه آن زرعی که دارای انواع 


گونا گون است خارج می کند» سپس خشکیده می گردد» در آن تذ کری است خردمندان را. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۱ از ۲۱۴۸ 
۲- آیا آنکه خدا سینه‌اش را برای اسلام آوردن وسعت داده (مانند قسی القلب است؟) وای به آنهایی که قلوبشان از یاد خدا قسی 
و غافل شده است و آنان در گمراهی آشکار قرار دارند. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۸۳ 
۳- خدا بهترین کلام را نازل کرده است. کتابی متشابه و ملتلم پوستهای آنان که از خدا می‌ترسند. از یاد آن می‌لرزد» سپس جلود 
و قلوبشان به یاد خدا آرام می‌گیرد» آن هدایت خداست. هر که خدا اضلالش کند راهنمایی ندارد. 
۴- آیا آنکه عذاب بد را با صورتش دفع می کند (مانند ایمن از عذاب است؟) گفته شود به ظالمان بچشيد کاری را که می‌کردید. 
۵- آنان که پیش از اهل مکه بودند. پیامبران را تکذیب کردند» عذاب از جای ندانسته به آنها آمد. 
۶- پس خدا خواری را در دنیا به آنها چشانید» البته عذاب آخرت بزر گتر است ای کاش می‌دانستند. 
۷- برای مردم در این قرآن از هر مثل مثل زدیم تا پند گیرند. 
۸- قرآنی واضح» بدون کجی. تا از شرک و کفر بپرهيزند. 
۹- خدا مثلی زده است. مردی را که در او شریکان بد خلق و مخالف هست و مردی را که مخصوص و خالص است فقط به 
مردی» آیا این دو نفر در صفت و حالت برایراند؟ 
۰- تو خواهی مرد» آنها نیز خواهند مرد. 
0۱- سپس شما روز قيامت نزد خدایتان مخاصمه خواهید کرد 
۲- کیست ظالمتر از آنکه بر خدا دروغ گوید و کلام راست را تکذیب کند. آیا در جهنم کافران را اقامتگاه نیست؟ 
۳- آنکه کلام راست را آورده و آن را تصدیق کرده آنها متقیان می‌باشند. 
۴- برای آنهاست نزد پرورد گارشان آنچه می‌خواهند» پاداش نیک و کاران چنین است 
۵- تا خدا بدترین عملی را که کرده‌اند از آنها تکفیر کند. و اجرشان را در مقابل بهترین کاری که می کردند عطا فرماید. 
۶- آیا خدا به بنده‌اش کفایت کننده نیست؟ تو را با کسانی جز خدا می‌ترسانند» هر که خدا اضلالش کند. هدایت کننده‌ای ندارد. 
۷-و هر که خدا هدایتش نماید گمراه کننده‌ای ندارد. آیا خدا؛ توانا و صاحب انتقام نیست؟ 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۸۳۴ 
کلمه‌ها 


سلکه: سلک (بر وزن عقل) داخل شدن و داخل کردن. 

یناییع: ینبوع: چشمه و جدول پر آب. جمع آن یناییع است. نبع: 

جوشیدن آب از چشمه. 

بهیج: هیچ: خشک شدن. «هاج النبت هیجا: پیس» آن فقط دو بار در قرآن مجید آمده است. 

حطام: حطم: شکستن. حطام: شکسته شده و خشک شده (هیزم). 

شرح: شرح: وسعت دادن. «شرح الشیء: وسعه) «شرح صدر) وسعت دادن آن. 

قاسیة: قسوء قساوت: سخت دلی «قاسیة» سخت. 

مثانی: در مجمع البیان فرموده: ثنی در اصل به معنی عطف است عدد دو را از آن اثنان گویند که یکی بر دیگری عطف است و 
رویهم حساب می‌شوند. به درود ثنا گویند زیرا که در مدح کردن صفات نیک به هم عطف می‌شود. استثناء نیز از آنست که 
مستثتی بر مستثنی منه عطف می‌شود. مثانی جمع مثنیه است و به معنی منعطف می‌باشد یعنی آیاتی که با هم دیگر انعطاف و سازش 


دارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۱۴۸ 
تقشعر: «اقشعر جلده» یعنی پوستش لرزید و منقبض گردید. «قشعریرة): 
لرزیدن. 
عوج: (بر وزن عنب) کج اسم مصدر است. و بر وزن شرف مصدر است به معنی کجی؛ کج نبودن عبارت دیگر حق و راست بودن 
است. 
متشاکسون: شکس: بد خلقی. و به فتح اول و کسر دوم وصف است به معنی بد خلق. متشاکس: مخاصمه گر بد خلق. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۵ 
شرحها 


۱- در این آیات. استدلال به توحید حق تعالی از نو شروع می‌شود. آن گاه می‌رسیم به اینکه: مردم دو گونه هستند. یکی آنکه خدا 
به او شرح صدر داده حاضر به قبول اسلام است» دیگری آنکه قلبش قسی و از قبول اسلام سر باز می‌زند گروه اول با شنیدن ایات 
قرآن بدنشان می‌لرزد و منقبض می‌شود» گروه دوم متأثر نمی‌شوند چون اهل هدایت نیستند. 

- آن گاه می‌فرماید: مش رکک مانند کسی است که برده چند نفر انسان بد خلق و اهل اختلاف است نمی‌داند کدام را راضی 
گرداند» هر یکی را راضی کند آن دیگری به غضب می‌آید. اقا ممن مطیعی است فقط به یک نفر که جلب رضای او آسان است. 
۳- همه از دنیا خواهید رفت و در پیشگاه خدا مخاصمه خواهید نمود» غلبه با آنان خواهد بود که حق را آورده و تصدیق کرده 
باشتن. 

۴ تو را با اصنامی که شریبک خدا قرار داده‌اند می‌ترسانند» ولی خدا بنده خویش را کفایت خواهد فرمود. تو که هدایت شده 
خدایی» گمراهت نتوانند کرد. 

0۱-] لم ترآ له رل منامام ء ماء که ینیع فی الرض نم ببخرخ به رَرعا مَفا واه بهیخ فتراة مضفرا بجع خطاما: 
در این آیه سخن از یک انسجام کامل و نفوذ مشیت الهی و به نتیجه رسیدن آنست. بدین طریق: 

۱- دریاها در اثر حرارت آفتاب تبخیر شده و به شکل برف و باران در زمین می‌نشینند. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۶ 

۲- آن گاه در زمین به صورت نهرها و جدولهای پر آب جاری می‌شود و از محلی به محلی منتقل می گردد. 

۳- در نتیجه انواع روئیدنیها از زمین مرده خارج می‌شود» خوراک انسانها و حیوانات تأمین می گردد» عجیب است که با یک آب و 
یک خاک اينهمه انواع مختلف روئیدنيها به وجود می‌آید مَحفا لوا قابل دقت است. در سوره رعد فرموده: یَشقی بماء واحد. 
۴ آن گاه با خزان پائیزی خشک شده و از بین می‌رود تا زمین برای نوبت بعدی و تکرار عمل آماده گردد. ماده بی‌شعور از 
آوردن اینهمه نظم هدفدار عاجز است. این نیست مگر صنع یک خالق دانا و توانا و حکیم. لذاست که در مقام نتیجه گیری فرموده: 
فی ذلک ذگری لول لباب 

نا گفته نماند: نی ممکن است مفعول دوم «سلکه» و ا قدپرش «فی ینابیع» باشد» ۱ وان به معنی اقسام و انواع است. 

۲- أَفْمن رح ال ده للٍسلام هو علی ورن وه ول لا[ لا تلهم من زر له آولنکک فی ضلال قبن. 

این آیه مربوط به ری ی لباب است در گذشته نیز در وصف بند گان خدا خواندیم که یشتمعولّ لول یعون أَحسه لذا 
در این آبه فرموده: آنهایی که خردمند هستند و تابع احسن می‌باشند. دارای هدایت و نوری از جانب خدا هستند» آنها نا مشگللان 
که قلب خاشع ندارند یکی نیستند. در توضیح آیه ذکر چند نکته لازم است. 

۱- من مرح ... خبرش محذوف است و از ما بعد فهمیده می‌شود؛ یعنی «أ فمن شرح اللّه صدره للاسلام کالقاسية قلوبهم؛. 

1- شرح صدر که در جای هدایت است آنست که قلب بتواند حرف حق و تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۷ 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۳6۳۲ از ۲۱۴۸ 
اعتقاد حق را پذیرا باشد و آن را در خود جای دهد و اگر «ضیق حرج)» باشد که عبارت اخرای سختی است حرف حق در آن جای 
نمی گیرد. 
۳- هدایت نوری از جانب خداست که در مظاهر زند گی حق و باطل را به انسان نشان می‌دهد و به طرف حق راهبری می‌کند. این 
تعبیر در قرآن مجید بسیار است. 
۴- قسی القلب و سنگدل انسانی است که قلب او از باد خدا منحرف گشته است» در نتیجه در ضلالت آشکار است. 
۵-عطاء شرح صدر به خدا نسبت داده شده نه قساوت قلب یعنی غرض اولی خدا هدایت و اعطاء شرح صدر است. قساوت قلب 
ثانیا و بالعرض و در اثر اعراض از حق است. 
۳- له رل أحسَنّ الحدیت کناب مشابهاً منانی. 
تکرار آیه گذشته است با تعبیر دیگری که مردم در مقابل قبول قرآن دو گروه هستند. 
قرآن کریم در اینجا با سه وصف توصیف شده است. اول أََسَن ایب آن ظاهرا راجع به محتوای قرآن است مانند: لد ها 
لقن بقدی للتی « هی َفومُ اسراء/ ٩‏ و شاید فصاحت و بلاغت الفاظ نیز مراد نانتکد: اما در منوا یک دیث مثّله طور/ ۸۳۴ فأی 
حدیث بَعْدهْ من مرسلات/ ۰ هر دو در نظر است. منظور از «الحدیث» مطلق کلام و یا کلام جدید است. 
دوم «متشابها» مراد از تشابه در اینجا شبیه بودن آیات قرآن در تفهیم مطالب حق و در نشان دادن راه حق و باطل است» آن غیر از 
متشابه کر ری ره مفانیات آلزضا/ ۷ کذشت: 
سوم: «مثانی» و آن چنان که المیزان فرموده جمع مثنیه است یعنی منعطف تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۲۸۸ 
شونده. مراد آنست که آیات قرآن به یکدیگر میل می‌کنند و یکدیگر را توضیح می‌دهند و تفسیر می‌کنند بی آنکه با هم تنافی 
داشته باشند و لو کان من عند عر له لرجدُوا فیه اختلافً کثیرا نساء/ ۸۲ در کلام حضرت رسول صلّی له علیه و آله آمده/ بعضی 
از قرآن بعضی دیگر را تصدیق میکند و از امیر المژمنین علیه ال لام نقل شده: بعضی از قرآن بر بعضی ناطق و بعضی بر بعضی 
شاهد است: 
تنیز له جلود لین حون رهم تم لین لدعم و له الی ذکر ال 
در المیزان فرموده: معنی سکون به «تلین» تضمین شده و با «الی» متعدی گشته است یعنی با شنیدن آیات قرآن پوست بدن آنها 
می‌لرزد؛ آن گاه پوست و قلوبشان با ذکر خدا آرام می‌گیرد» معنی آن را درک می‌کنند و آرام می گیرند. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده: 
«قال اذا اقشعر جلد العبد من خشية اللّه تحاتت عنه ذنوبه کما بتحات عن الشجر الیابسة ورقها. 
الک هی الله تون من از رفن تشال آلله شاه مر هاد: 
یعنی این حالت همان هدایت الهی است. البته لرزیدن پوستها و سپس آرامش آنها و آرامش قلوب لازمه هدایت خدایی است؛ در 
اینجا تعریف شیء با لازم آنست. 
و یه ی سیر لس کت اف کر اتمه کر آ تانق کسست ال اه بات سارت از ات ارت 
و وا ی سس 
است که بشر با اراده خود آنها را فراهم می‌آورد. نظیر و مضل الله الطالمین و یَفعَل ال ما یَشاء ابراهیم/ ۲۷» و نظير و یی ۳1 
آنات رعد/ ۲۷. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۸۹ 
۴- من یی پوجهه شوه العذاب یوم لام و قیل للظالمین ذوقوا ما کتئغ تکیبون. 
تفریح است بر آیه گذشته. یعنی: امل هدایت و اهل ضلالت یکسان نخواهند بوده خبر أفْمنْ نی محذوف است مثل «کمن هو فی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۱ از ۲۴۸ 
امن من العذاب» گویند: چون اهل عذاب دستشان بسته است و آتش به آنها حمله می‌کند لذا با چهره خود از آتش دفاع می‌کنند» 
جمله و قیل ... ظاهرا حالیه و به تقدیر «قد» است یعنی: اتقاء به وجود در حالی است که به آنها گفته شده: بچشید اعمال خویش را. 
آمدن لفظ «ظالمین» مشعر بر علیت است. 
۵- کَذب ای من قیلهم فاناهم العذاب من عیث لا بشعوون. 
تهدید است برای مشر کان مکه و هر قوم مفسد و معاند که طربقه خدا در آیند گان مانند طربقه او در گذشتگان است. 
۶ ال الخزی فی الْیاة انیا و عدات اه کر لو کاوا بعلمون. 
توضیح آیه سابق است که خدا به وسیله آن عذاب خواری را بر آنها چشانید آمدن لفظ «اذاق» شاید به علت کم بودن آن نسبت به 
عذاب آخرت و یا برای احساس شدید آنست. یعنی: چشیدند و متوجه شدند. 
عذاب آخرت هم شدید و هم بزرگتر و پیوسته است. «لو» برای تمنّی «ای کاش؛ می‌باشد. 
۷-و لَقَذُ را لاس فی مذا مرن ین کل مل عم ید کون تکمیل بحث سابق است. «مثل» در تفهیم مطلب و اشباع ذهن 
سای عاسی داز لطم بهخی عا اش ی اس کر هرن اعقی و ای انم بای داتطانت شیر انیم 
الحدیث ج ٩‏ ص: ۲۹۰ 
۸- من ریا غیو ذی عوج للم و 
تعریفی است برای قرآن» طرین به معتی وزق و وش الدلاله است. قرآنی که در آن کجی و انحراف نیست. و صراط مستقیم را 
نشان می‌دهد «قرءانا» منصوب بر مدح و یا بتقدیر «اعنی - اخصا استت: «لعل» به معنی تعلیل می‌باشد. 
4- ضَرّب ال ما رجا فیه شرکاه متشاکشون و رجلا ما رل علْ بستویان مک 
آیه مت سا با مش رکفا و توسری مش ر کف مانتد اشبانی انیت که عیستکان بچند ازباب بل علق و عتالت هم دیگز انست در 
یک او را به طرفی می کشند. هر یکک را از خود راضی کند آن دیگری ناراضی می‌شود. این خدمتکار سر گردان و پیوسته ناراحت 
و قلبش پر از آتش است. بیچارگی او خارج از توصیف می‌باشد. 
اما ممن مانند انسانی است که خالص و مخصوص برای یک نفر است» راهش روشن و فکرش آسوده است. این مثلی است عموم 
فهم و تقریبا نظیر آیه: باب مرو یز آم ال الواحلٌ الا یوسف/ .۳٩‏ «سلم» به معنی خالص و مخصوص است. 
در مجمع البیان از علی علیه اللام روایت شده که فرمود: 
نا ذاک الرجل السلم لرسول ال 
و عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل کرده: 
«قال الرجل السلم للرجل حقا علی و شیعته» 
این روایات استفاده از آیات است نه تفسیر. 
لد له بل أَكَرهم لا بغلمون. 
این جمله در رابطه با کامل بودن مطلب صدر آیه است یعنی حمد خدا را که چنین اتمام حجت و توضیح مطلب می کند. منظور از 
لا یمن نافهمی است که مزیت بند گی خدا را نمی‌دانند. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۹۱ 
۰و ۳۱- الک میت و الم میرن نم نکم بزع القیامة علد کم تختصهود. 
آبه اول مقدمه آیه دوم است ظهور آیه در آنست که آن حضرت با مش رکین امت خود روز قيامت مخاصمه خواهد کرد آیات 
بعدی نشان می‌دهد که در این مخاصمه. غلبه با آن حضرت خواهد بود. به نظر می‌آید که آن حضرت در مقام مخاصمه خواهد 


فرمود: یا رَتَ ان وم انحَذوا هذا اون مَهَجّورا فرقان/ ۳۰. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۱۴۸ 


۲ من أظلم من کدّب علی اللّه و دب بالصَدت اد جاءه ‏ لیس فی جهن موی للکافرین. 

تیه فا یتمه انس وی رانظه فا فقر کازه کتاب هی ریک ترا داوی تفا و تکیت ملق کلایی اف آ زان باشر انیت 
مش رک هم به خدا دروغ می گوید و هم دین خدا را تکذیب می‌کند یعنی: نتيجه اختصام آن خواهد بود که کافران در جهنم 
خواهند بود. 

۳و ۳۴- و ای جاء الق و دق به ویک شم اون هم مات ند زئهع الک جزاه المخییی. 

بیان طرف دوم مخاصمه است. مراد از جاء سدق رسول خدا صلّی له علیه و آله و از صدق» قرآن است «صدّق به؛ شامل آن 
خقرت زراقت اوستت انیت که رک کنر بسا سین تمیق نم آنل یات 

در مجمع البیان فرموده: 

او فان تسام بالقیدق مکی خی اللخلهو او صلی تخل بن ابی طالب علیه الترلام و هو المروی عن ائمة الهدی من آل 
محقّد صلی اه علیه و آله» 

روایت بیان مصداق است. عند رَبّهمُ حاکی از خلود و بقاء است. لفظ «محسنین» مشعر بر علیت می‌باشد. 

۵ لیکثر له عنهم آسواًلذی عملوا و یرهم رم امن تفسیر حسن الحدیث ج٩»‏ ص: ۲۹۲ 

ای کاُوا یعون 

.آیه راجع به کسانی است که قرآن را تصدیق کرده‌اند و در و صَلّق به گذشت. 

در مجمع البیان «اسوء؛ را شامل ش رک و گناهانی دانسته که قبل از ایمان مرتکب شده‌اند و با ایمان و احسان و رجوعشان الی ال 
را ی ۳ 
می‌شود که گناهان دیگر , به طریق اولی آمرزیده خواهد شد و ا: ین عبارت اخرای «الاسلام یجب ما قبله؛ است 

9[ 
اعمال را احسن حساب کرده و پاداش می‌دهد به قول بعضی همه گناهان اسوء و همه اعمال نیک احسن هستند. 

به عبارت دیگر: خدا گذشته‌های آنها را می‌آمرزد و به اعمال نیکشان بهترین اجرها را می‌دهده لکفر ... تعلیل لَهُمْ ما یاون است و 
شاید لام آن برای غایت باشد. 

۳۶-آ لیس ال بکاف یه و بحوفونک بای م من دوه و من بل ال ما له من هاد. 

صدر آیه مقدمه است برای و بوک ... یعنی از تهدید آنها متس خدا ترا کفایت خواهد کرد نظیر یفیک له و و انشییغ 
ليم بقره/ ۱۳۷ آن گاه فرموده: امیدی به هدایت آنها نیست زیرا که خدا اضلالشان کرده است. آیه بعدی نشان می‌دهد که 
هدایت شده خدا را اضلال نتوان نمود» علی هذا باکی بر آن حضرت از تهدید مشرکان نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: 
۳۹۳ 

۷-و تن هل فا له ین مضل آ یس ال زیر ذی نقم. 

جمله یس ابیز ذی ایقم علیل هر دو مطلب است یعنی هدایت شده خحدا را اضلال نتوان کرد زیرا خدا عزیز و تواناست» اگر 
غیر آن باشد منافی عزت خداست؛ و نیز اضلال شده شدا را هدایت نتوان کرد زیرا خدا توانا است و او را روی انتقام و عقوبت 
اغمالش گمراه کرده است: 

و نیز این جمله نشان می‌دهد که اضلال خدا یک مسئله ابتدایی نیست بلکه انتقام اعمال ناپاک شخص است (از المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۹۴ 
[سوره الز مر :)۳٩(‏ آبات ۳۸ تا ۴۴] 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۲۴۸ 


اشاره 


ین هم من علقالشماوات و الأزض ین لقن قرع ما تذغون ین دون ان آرکنی له عل هن کاندغاث ضزه 
و آرقنی برختة قملْ من فشیتکاث زخمته لْ یی ال یه کلام کلون (۳۸ سل با وم توا غلی مکاتیکن | ی عامل 
فست تقلمون (۳۹) عن یه عذاب بخزیه ول علیه عذاب میم (۴۰) را علیک الکناب لاس بالق من افدی یه و 
من ضل تما بل یه و ما نت عللهغ کل (۴۱) له ی اش جین موتها و ایآ تمث فی تناها تیفیک ای تضی 
لیا الموت و یل ال شری لی آجلٍ مضَ مین فی دک آیات لکوت (۴9) 

زا من ذون اه شَعاء فآ و ز کاثوا لا بنیکون ی و لا یفقلون (۳۳) فل له لسع جمیعا له ملک الشّماوات و الْض ثم 
۳ حون (۴۴) 

۱[ 
خدا می‌خوانید» اگر خدا بر من ضرری بخواهد آیا آنها زایل کننده ضرر خدا هستند؟ یا اگر رحمتی برایم اراده کند آیا آنها باز 
دارنده رحمت خدا هستند؟ بگو: خدا مرا کافی است توکل کنند گان بر او تو کل می کنند. 

۹- بگو: ای قوم آنچه توان دارید بکنید» من نیز عمل می‌کنم به زودی می‌دانید. 

۰- کیست که عذاب به او می‌آید و خوارش می کند و عذاب دائم بر او وارد من‌ شود تفسیر خسن الحدیث» ج ص: ۲۹۵ 

۱- ما بر تو این کتاب حق را برای مردم نازل کردیم هر که همدایت پپذیرد به نفع خودش است و هر که گمراه شود بر علیه خود 
می‌شود. تو بر آنها وکیل نیستی. 

۲- خدا ارواح را به وقت مردن ابدان» تحویل می‌گیرد» و آنکه بدنش نمرده به وقت خواب تحویل می‌گیرد» آن را که مررگش را 
خواسته است. نگاه می‌دارد» دیگری را تا اجل معین رها می کند» در این نشانه‌هایی است برای قومی که تفکر می‌کنند. 

۳- بلکه جز خدا شفیعانی گرفته‌اند. بگو و هر چند که چیزی را مالک نیستند و شعوری ندارند؟ 


۴- بگو: واسطه قرار دادن همه‌اش خاص خداست. حکومت آسمانها و زمين برای اوست سپس به سوی او بر می گردید. 
کلمه‌ها 


کاشفات: کشف: ازاله و از بین بردن «کاشفات»: از بین برند گان آمدن صیغه جمع مونث ظاهرا به علت آنست که وصف مذکر لا 
یعقل با الف و تا جمع بسته می‌شود مثل ایام خالیات. مرفوعات» منصوبات مکانت: تمکن و امکان. 

وکیل: کسی که کار دیگران به او واگذار شده است. و کل (بر وزن عقل) و و کول: واگذار کردن. 

یتوفی: توفی: اخذ کامل و تحویل گرفتن. 

انفس: در اینجا به معنی ارواح است. 

شفعاء: واسطه‌ها. شفیع: واسطه در اصل به معنی جفت کردن است. 


شرحها 
در این آیات روشن شده که مشرکان به خالق بودن خدا اقرار دارند وجود بد حالی «ضرّ» و رحمت نیز داخل در خلقت است حال 


که خالقی جز خدا نیست تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۹۶ 
اصنام نه قدرت دفع شرّ دارند نه جلب نفع؛ زیرا که در خلقت خطی ندارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۷ از ۲۱۴۸ 
سپس بعد از مقداری نتیجه گیری» مسئله قبض ارواح در وقت مرگ و خواب مطرح می‌شود که یعنی تدبیر و جریان کار انسانها در 
دست خداست که نه در دست شیء دیگر 
آن گاه شفیع بودن بتها مطرح می‌شود. در آیه اخیر می‌فرماید: واسطه قرار دادن در دست خداست. اصنامی را که نه چیزی 
می‌فهمند و نه مالک چیزی هستند. شفیع قرار نداده است. 
۸-و لین سم من خلق الّماوات و الأرض لول ال 
این مطلب در بسیاری از آبات تکرار شده است. مشر کان در وجود خدا به عنوان خالق شکی نداشتند» ما بعد آیه می‌فرماید: ضرر و 
رحمت نیز داخل در خلقت هستند لذا بتها در آن دو دخالتی نتوانند داشت. چون کشف ضر و ممانعت از رحمت یکک نوع خلقت 
است و خلقت مربوط به خداست. 
أ رایمه ما تذغون من دون له ان آراکنی له بش عل هن کاشفاث ضرّه َو آرائنی برخعة هل هن ممسکات وخعته. 
این قسمت از آیه چنان که گفته شد تفریع است بر آنکه خلقت دست خداست کشف ضرر و ممانعت از رحمت نیز جزء خلقت 
است. اصنام را در آن دخالتی نیست. پس خلق و تدبیر هر دو راجع به خداست. 
در المیزان فرموده: اينکه فقط ازاله ضرر و منع از رحمت عنوان شده برای آنست که مشرکان آن حضرت را در رابطه با این دو امر 
از بتهای خود می‌ترسانیدند. 
عشبی ال علیه کل المت و کلو. 
یعنی: حالا که خلقت در دست خداست. بتها نیز دفع ضرر و منع از رحمت نتوانند کرد» پس خدا برای من بس است که تدبیرم نیز 
در دست او است و حالا تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۹۷ 
که توکل کنند گان فقط به او تو کل می‌کنند» من نیز که از متو کلانم به او توکل می‌کنم. 
-٩‏ با نوم الوا علی مکاتیکم ای عامل وق تون 
آمر تعجیزی است یعنی هر چه امکان دارید به ش رک و کفر ادامه دهیدء من نیز به حق پرستی و دعوت به توحید ادامه خواهم داد 
ولی خواهید دید که عاقبت از آن کیست. 
۴۰- من یه عذاب بخزیه و بحل علیه عدات فقیم. 
لفظ «من» استفهامیه است. ظاهرا عذات بخزیه راجع به عذاب دنیا و عذات َقیمْ راجع به عذاب آخرت می‌باشد» «مقیم) به معنی 
پیوسته و دائم است. 
۱- ترا نیک الکتاب لاس باق قمن اهتدی لته و من ضلّ الما بضل علیها و ما نت هم بقکیل. 
تعلیلی است بر قل یا قَُم الوا ... لام «للناس» برای تعلیل است یعنی به علت هدایت مردم» کتاب را نازل کرده‌ايم» «بالحق» وصف 
کاتالست یی کین کم اون تال ابیت 
آن وقت فرموده: نفع قبول هدایت و ضرر ضلالت به خود مردم عاید است تو وکیل آنها نیستی بلکه کارشان در دست خداست و 
کارسازشان خداست ظاهرا منظور آنست که: کار تو فقط ابلاغ است. اصل هدایت و تأثیر آن در قلوب. کار خداست. قرآن واقعیت 
را بی‌دغدغه بیان می کند. 
۷۲- له یانش جین موتها و تیم تمث فی عنامها قیشسک ای قضی علیهَا وت و یل ری الی أ مُسمی. 
آیه شریفه مصداقی از تدبیر خدا و بیان واقعیتی عجیب است. منظور از تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۹۸ 
«موتها» موت ابدان است زیرا برای روح مرگ نیست. تقدیر آن «حین موت ابدانها» است (با حذف مضاف). 


آبه صریح است در اينکه خداوند» هم در وقت مرگ و هم در وقت خواب ارواح را تحویل می گیرد؛ اگر بنا باشد آدم در خواب 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفهه ۱۸ از ۲۱۴۸ 
بمیرد؛ روح او را نگاه می‌دارد او دیگر بیدار نمی‌شود و اگر بناست بیدار بشود روح او را رها می‌کند اینکار تا وقت مرگ او ادامه 
خواهد داشت. در سوره اعراف/ ۱۵۸ مشروحا گفته شد که حیات از آثار ماده نیست و از طرف خدا افاضه می‌شود. 
از آیه شریفه دو مطلب معلوم می‌شود. اول آنکه روح موجود مستقل است. از بدن به وقت مرگ خارج می‌شود و در جهان بافی 
می‌ماند تا در آخرت باز به بدن بر گردد. 
دوم اینکه: انسان دارای دو تا روح است. اول روح نباتی و حیوانی دوم روح انسانی» در وقت م رگ هر دو روح از بدن خارج 
می‌شود» اما در وقت خواب فقط روح انسانی تحویل گرفتهمی‌شوده این مطلب را در ذیل و نک َ اوح اسراء/ ۸۵ مشروحا 
گفته‌ایمه در سوره مومنون/ ۱۴ خواندیم: ت هلق آنز. مضیلتا زا اه سرقم فرسال لقن خلت مضه ز حظام تردن روع 
نباتی داشت» و در فا آنر روح انسانی در وجود او دمیده می‌شود. 
در مجمع البیان از این عباس نقل شده: در وجود آدم نفس و روحی هست میان آن دو مانند شعاع آفتاب رابطه‌ای وجود دارد» نفس 
همانست که تعقل و درک با اوست. و روح همان سبب نفس کشیدن و حرکت است. 
در این زمینه روایتی از حضرت بافر صلوات له علیه نقل شده که 
«قال ما احد ینام الا عرجت نفسه الی السماء و بقیت روحه فی بدنه و صار بینهما سبب کشعاع الشمس فان اذن اه فی قبض الارواح 
اجابت الروح التفس و ان اذن اه تفسیر أحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۹۹ 
فی رد الروح» اجابت النفس الروح و هو قوله سبحانه ال یی لهس جین مها ... فمهما رأت فی ملکوت التٍّماوات فهو مق له 
تأویل و ما رأت فیها بین السماء و الارض فهو مما یختله الشیطان و لا تأویل له» (مجمع البیان). 
فی ذلکک لیات لقوم کون 
ترا ایک #نیر عتزوازانی و قتیت کوا قام وتو باز کیت ]و دیآ کرستوسده و ابتال آثست که مه کاب نکر در 
آیه شریفه روشن می‌شود. 
و ام انوا م من دون له شفعاء ولو کاوا لا بملکون یا و لا بفقلون. 
اين آیه و آیه بعدی در رابطه با نفی شفاعت آلهه است» یعنی: شفاعت آنها در صورتی معقول بود که چیزی را از جهان یا شفاعت 
را مالک شوند و نیز عقل و درک داشته باشند» آلهه شما که هستند شعوری ندارند و نیز مالک شفاعت و امثال آن نیستند. 
«) منقطعه است به معنی «بل» و تقدیر جمله اخیر چنین است: «قل | تتخذونهم شفعاء و لو کانوا لا بملکون شیثا ...» و می‌شود ‏ 
یشفعون و لو کانوا ...» 
۹۳ 
۴ فل للهالتفاشد جمیعا [ ملک الّماوات و الأرض تم یه توِجَعُونّ یعنی: واسطه قرار دادن کار خداست زیرا که حکومت 
آسمانها و زمین خاص اوست. این آیه مسئله واسطه را اثبات می کند ولی آن را فقط در دست خدا می‌داند. شفاعت در آیه شامل 
شفاعتهای طبیعی و تکوینی است که خدا عوامل طبیعت مانند آفتاب و ماه و زمين و دریا و امثال آنها را واسطه‌های فیض خویش 
قرار داده است و نیز شامل شفاعتهای تشریعی است مانند شفاعت انبیاء و ائمه و ملانکه تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۰۰ 
و امثال آن, اما از آیه ما قبل فهمیده شد که اصنام مصداق هیچ یک از اين دو نیستند. 
نم یه تَجغون تعلیل دیگری است بر شفاعت. یعنی: شفیع قرار دادن خاص خداست که حکومت کائنات در دست اوست و نیز 
شفاعت در اختیار کسی باید باشد که کار مشفوعها به او راجع است. اگر شفاعت را قبول کند. حال مشفوع را اصلاح نماید و الا 
نه» و چون باز گشت به سوی خداست پس جعل شفاعت در دست اوست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۰۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۹ از ۲۴۸ 


[سوره الزمر (۳۹): آبات ۴۵ تا ۵۲] 
اشاره 


و |ذا دک ال وه اشعارّث تلوب لین لا سوت اجره و |ذا دک لین من دوزه اذا هم ؛ یسیون (۴۵ لاله فطر 
اسّماوات و الأرض عام الب هه لت تشکم ز ین عباوک فی ما کاثافیه ین (۳۶) و لد لین وا ما فی الَرْض 
جمیع و ملع لوا به من شوء داب یم الْقیاَة و بد هم من اه مالغ یکوئوا : تبون (۴۷) و بدا له 2 میات ما کتیوا و 
حاق بهم ما کنو به رون (۳۸ دا تسش اسان ض دعانا ع ده یف ین ال ما وله علی جلم بل چیه و لک 
رهم لا یو (۴۹) 

قَذ قالها لین من یله ما نی هم ما کاوا یتکسبون (۵۰) َاَصابَُم یناث ما کتیوا و لین لوا من هژلاء مَيْصيهْم سنا ما 
کتبوا و ما هع بهشجزین (۵۱) آ وم یغلموا نله یَبشط الرزق لِعن شاء و یر اد فی ذلکک لآیات لقزم ییون (۵۲) 

تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۳۰۲ ۱ 

۵- چون خدا بتنهایی یاد شود دلهای کسانی که به آخرت عقیده ندارند» تنگ می‌شود و چون اصنام یاد شوند. آن وقت مسرور 
ین کر دای 

۶- بگو: ای ۲ ای آفریننده آسمانها و زمین, ای دانای نهان و آشکار» تو میان بند گانت در آنچه اختلادف می‌کنند داوری 
می کنی. 

۷- اگر آنچه در زمین است و مثل آن برای ظالمان بود. حتما در مقابل (رهایی) از عذاب بد در روز قيامت عوض می‌دادند و 
آشکار می‌شود بر ایشان از جانب خدا آنچه گمان نمی کنند. 

۸- و آشکار می‌شود برای آنها و بالهای آنچه کرده‌اند و عذابی که استهزاء می کردند آنها را احاطه می‌نماید. 

۹- چون به انسان بد حالی رسد ما را می‌خواند» آن گاه چون نعمتی به او عطا کردیم گوید: فقط روی علمی که دارم داده شده‌ام 
بلکه آن امتحانی است؛ لیکن اکثر مردم نمی‌دانند. 

۰- این سخن را گذشتگان نیز گفتند ولی آنچه می کردند کفایتشان نکرد. 

۱- و بالهای اعمالشان به آنها رسید» و بالهای اعمال اهل مکه نیز به آنها ای ین 

۲- آیا ندانسته‌اند که خدا روزی را به هر که خواهد بسط می‌دهد و تنگ تنگ می گیرد در آنچه گفته شد نشانه‌هایی است برای قومی 


که ایمان می آورند. 
کلمه‌ها 


اشمازت: شماز: تنفر. «اشمازت»: متنفر شد. این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید یافته است. 

بستبشرون: بعنی: شاد می‌شوند. «استبشار»: طلب شادی و نیز بافتن با دانستن چیزی است که انسان را شاد می‌کند. 
افندوا: افتداء: فدیه و عوض دادن. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۰۳ 

بدا: بدو: آشکار شد. «بدا»: آشکار شد 

حاق: حیق: احاطه کردن. «حاق»: احاطه کرد. 

ضر: بد حالی. «الضر: سوء الحال» خواه در نفس باشد با در بدن یا در جاه و مال. 


خولناه: خول (بر وزن شرف) عطبه تخویل: اعطاء و در اصل به معنی تملیک عطیه است. 


۳۴۲666۱۱60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۰ از ۲۴۸ 
اغنی: کفایت. بی‌نیازی. اگر با «عن» و «من» باشد به معنی کفایت و بدون آن دو به معنی بی‌نیاز کردن. 
یقدر: قدر (بر وزن عقل): توانایی: تنگ گرفتن. آن در آیه به معنای دوم است. 
شرحها 
در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات بیان شده: آنان که عقیده به آخرت ندارند» چون خدا یاد شود قلوبشان به حالت انکار و تنفر 
می‌آید و چون معبودهای باطل یاد شود شاد می گردند؛ این یک وضع دردناک و خانمانسوز است» لذا باید گفت: خدایا تو میان 
بند گان بهترین داوری. 
چون موقع عذاب در رسد و پرده از روی حقائق برداشته شود چنین کسانی به هیچ وجه راه نجات ندارند» آن وقت فرموده: این 
جریان بعید نیست. زیرا آنها فقط به وقت احساس ضرر به خدا روی می آورند و در وقت نعمت. آن را از خودشان می‌دانند» 
گذشتگان نیز چنان بودند ولی به حالشان سودی نبخشید اگر دقت کنند خواهند دید که قبض و بسط روزی در دست خدا است. به 
هر حال این آیات ترسیمی است از انسانهایی که عقیده به آخرت ندارند و در شرکک و طغیان تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۳۰۴ 
به سر می‌برند. 
۵- و اذا ذکر ال وه اشمارّت قوب این لاتوت ال خرة و |ذادذ کر لین من ذونه اذا هم پشتبشون. 
لقظ «وحده) حال است از «الله» منظور آنست که خدا به تنهایی باد شود و ذکری از آلهه آنها نباشد که همان «لا اله الا الله» است» 
عااش از آمست که یمه رک ارت تا اند کل سار کزک یه متری الله ارت و تسا و عست زاگ خر یب 
تدبیر را در دست بتها می‌دانند» گویی منظور آنست که فکر می‌کنند: حاجتی به خدا ندارند نه در دنیا و نه در عقبی. (العیاذ بالله»؛ 
و مان دتره سای ی وک با یاه اس م8 ۶ 
۴ قل | 21 فاطر الّماوات و لض عاِع لیب و لها نت تشکم بین عباٍ ک فی ما کانوا فه یحو 
آنخهاز اه سایق فهسته شیم سار خطر نا که استه که تقد تال انسان مق توا مان بی‌تار مد که بهوقت یادا اتخساتن 
انزجار بکند لذا در اين آیه فرموده بگو خدایا تو میان بند گانت داوری خواهی کرد و تو بهتر می‌دانی که اين طاغیان تا چه حد 
مستحق عذابند. 
وصف «فاطر ... و عالم ۰ استدلالی است بر داوری بحق. زیرا به وجود آورنده و دانای نهان و آشکار اوست «یختلفون» در جای 
انکار است یعنی «یختلفون مع الانبیاء و مع الحق». 
۷- و لز أن لین لوا ما فی الّْض جمیعاً و لمع انوا به ین شروء الذاب یوم القامة و تیدا هم بن له سا یکووا 
با اک 
عذابی خواهند داشت ت که اگر همه اشیاء روی زمین و یک برابر آن را داشتند می‌دادند تا رها شوند. : یعنی: «لو ان للظالمین ضعفی ما 
فی الارض لافتدوا به». 
شوء الْعذاب اضافه صفت بر موصوف است. بٌدا له ..۰ تا کید و توضیح صدر آیه است. یعنی: به حکم یوم ی اسراب حقاتقی از 
اعمال و عذاب توسط فرمان خداوند آشکار می‌شود که بذهنشان هم خطور نمی کرد. 
لد کنت فی عُفلهُ من هذا فَکسَفنا عنکک غطاء ک فَبصک الیوع حدید ق/ ۲۷. 
۸- و بدا لَهُم سنا ما کسبوا و حاق بهم ما کاوا به بشتهزژن. 


توضیح بدا هم ۰ در آبه سایق انیت «سیئات» چیزهایی است که انسان را ند حال و ناراحت می کند» ۲ از ماده ((سوعء) است» این 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷: ۷ 


۲۱۲۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۱ از ۲۴۸ 
سیئات همان عذاب و واقعیت گناهان است که در دنیا می کردند» گناه در زندگی شیرین و خوشایند است ولی حقیقت آن تلخ و 
عذاب دردناکک می‌باشد. 
منظور از «ما» در ما کانُوا عذابی است که انبیاء وعده داده و مشرکان استهزاء می کردند به هر حال آیه نشان می‌دهد که گناهان در 
روز قيامت در اشکال بخصوصی متجلی خواهند شد. 
۴۹- فا ی اسان 5عانا نذا که بقلم وه علی عم 
گویی این آیه توجیهی است بر مطالب گذشته» یعنی: تاه اطاعی و دی تست ار تناو تیان یار فرب حان انکان و 
اشمثراز در می‌آید و یا منظور آنست که: انسان با همه این طغیان در وقت گرفتاری و از کار افتادن وسائل مادی» روی به خدا 
ی اوزهو تری تین کل که از بی با یسبت! تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۰۶ 
ال نآ . .. ادعای استقلال در رسیدن به مطلوب است. که کار مشر کان می‌باشد» نظیر قول قارون که گفت: ما ویب علی 
علم عنٍّی قصص/ ۸۷۸ منظور از علم. دانستن راه پول در آوردن است» ضمیر «اوتیته» راجع به نعمت است؛ علت کل کر طلسی :9 
اعبار مان و قشع هی باشتافعل متهول ترا آست کباز دا بدق رازنکان کند و مذ کر آمدن ضمیر به جهت انکار نعمت بودن 
ت فیانا ‏ تاه قه مار الی ان 
بل هی فهُ و لک أكترَْم لا یلمون. 
یعنی ادعای تو که در آن نعمت مستقل هستی و روی علم خود به آن رسیده‌ای صحیح نیست بلکه آن امتحانی است که تو را در 
صورت بیداری پیش می‌برد و گرنه مستحق آتشت میگرداند» حیف که بیشتر مردم آن را نمی‌دانند. 
۰ له این ین قلهم ما نی عم ما کاا تبون 
بعنی: ؛ گذشتگان نیز ما و علی عم گفتند ولیبالاخره نعمت از دستشان رفت خودشان نز تار و مار شدند. آیه ما بعد جریان 
ان 
را بیان می کند. 
۱- فاصم یناث ما کتبوا و لین توا من هوّلاء سيصيهع یناث ما کتبوا و ما مغ بفشجزین. 
مراد از و لین لوا امل مکه است و سا هم بمشجزین یعنی آنها عاجز کننده خدا نیستند بلکه خدا وبال اعمال آنها را به آنها 
خواهد رسانید. 
۲-ولع ینمرا نله یسط الرزق لمن یشاء و یفیز اد فی ذیک لآیاب لتوم وت 
این آبه جواب انا رنه ی عم اس که از مر کان شا هراد از شک کرقم‌روزی کرسفه‌ماندن یت بلکه یه 
گرفتاریهای انیت که یر سین سای ۳۰۷ 
سبب تنگی معیشت و زند گی می‌شود چنان که ذیل آیه |ٍذا تا لاه فد عَه رز ... فجر/ ۱۶ گفته‌ايم و له العالم منظور از 
«آیات» نشانه‌های تدبیر خدا و غیر مستقل بودن انسان در زندگی است و گرنه قبض و بسط روزی در دست بنده واقع می‌شد. 
آیات هشتگانه فوق تحلیلی است در رابطه با حالات و اعمال مشرکان و پی آمدی که در این زمینه خواهند داشت 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۳۸ 
[سوره الز مر (۳۹): آبات ۵۳ تا ۶۱] 


اشاره 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۴۸ 
.سس أآ«آ الی 

و یو ین ی نکم اب ضرق( نادنم کم من کم من يآ کم داب 
و 
و تقول حین تری العذاب لو آَدْ لی ره فا کون من المخبتنین (۵۸) بلی قذ جاءشک آیاتی کدی بها و اشتکبوت و کنت من 
الکافری (۵۹) و یوم لام ری لین کلْبُوا علی الّه جوم موه آ لیس فی جهن : توق کین ۰ و بنجّی الله لین 
انوا بمفازتهم لا یمهم اوه ولا هُم یرون (۶۱) 
۳- بگو: ای بندگان من که بر نفس خود اسراف کرده‌اید از رحمت خدا اامید نباشید» خدا همه گناهان را می‌آمرزد که او 
آمرزنده و مهربان است. 
۴- توبه کنید به پرورد گارتان و به او مطیع شوید. پیش از آنکه عذاب بطرف شما آید که دیگر یاری کرده نمی‌شوید. تفسیر 
آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ص: ۳۰۹ 
۵- پیروی کنید بهترین چیزی را که از جانب خدایتان نازل شده. پیش از آنکه عذاب به نا گهان آید حال آنکه نمی‌دانید. 
۶- (مبادا که بعد از رسیدن عذاب) کسی بگوید: ای تأسف بر آنچه در طاعت خدا کوتاهی کرده و از مسخره گران شدم. 
۷- يا بگوید: | گر خدا هدایتم می کرد از اهل تقوی می‌بودم. 
۸- یا چون عذاب را به بیند بگوید: ای کاش برگشتی داشتم و از نیکو کاران می‌شدم. 
4-بلی آیات من به طرف تو آمد. آنها را تکذیب کردی و تکبر نمودی و از کافران شدی. 
۰ روز قيامت خواهی دید که چهره‌های آنان که به خدا دروغ بسته‌اند» سیاه است. آیا در جهنم متکبران را اقامتگاه نیست؟ 


۱- (ولی) خدا اهل تقوی را به سبب فوزشان نجات می‌دهد. عذابی به آنها نمی‌رسد محزون نمی‌شوند. 
کلمه‌ها 


اسرفوا: اسراف به معنی تجاوز از حد است در هر کاری که انسان می‌کند هر چند که در انفاق مال مشهورتر است (راغب). 
لا تقنطوا: قنوط (بضع اول) مأیوس شدن از خیر. «قنط قنوطا: یئس». 

بغتة: بغت: نا گهان. «بغتة» شاید اسم مصدر باشد. 

حسرتی: حسرت: اندوه و غم بر آنچه از دست رفته است. 

پبا ول و طر قرب ابو تسه نیتم که طاع ورآس اتیجت: 

فرطت: افراط: تجاوز بیشتر» تفریط. کوتاهی و تقصیر بیشتر. 

ساخرین: مسخره کنند گان. مفرد آن «ساخر» است 

کرة: رجوع و برگشتن. 

مثوی: اقامتگاه. «واء»: اقامت. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۱۰ 

مفازتهم: فوز: نجات و رستگاری. «مفازه؛ مصدر میمی و اسم مکان است. 


شرحها 
در این آیات لحن کلام به طرز عجیبی عوض شده و رأفت و رحمت از آنها به وضع حیرت آوری نمایان است. این آیات اگر 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۱۵۳ از ۲۱۴۸ 
خطاب به ممنان بود عجب نبود ولی خطاب به مشرکان و کافران است چنان که از آیه بلی قُ جاءنک آیاتی فکذبّت بها به خوبی 
روشن می‌شود. چون همه آیات هفتگانه دارای یک سیاقند علی هذا اگر مراد از «عبادی» تنها مش رکان نباشند به طور حتم آنها نیز 
دایفرو کر اتاعیا مه ستص‌ضا ابا مک کبفاه نخواهد بود. 
به هر حال در این آیات به حضرت خطاب می‌رسد مشر کان را با کلمه «یا عباد له و با کمال رأفت به اسلام آوردن و توبه دعوت 
نماید تا پیش از فوت فرصت خود را از عذاب خدا برهاننده می‌شود از آیه اول فهمید که بعضی از مشرکان به فکر اسلام بوده ولی 
احساس می کردند که در مقابل آن همه شرارتها که کرده‌اند کارشان قابل اصلاح نیست. 
۳- قل با عباوی این آشرفوا علی آنشیهغ لا تّطوا من رم ال 1 له عفر لب جمیع یه مور الرَحيمٌ. 
آیه شریفه غفران ذنوب را در یک بعد بسیار وسیعی مطرح می کند و نومیدی از رحمت خدا را در هر حال حرام می‌شمارد بطوری 
کهاز شرت ام تانق نله طلة اقا وی که فرس خخ ی هافر ای آ بای مومت این آ تفه ری 
«قال انه ما فی القر آن آية اوسع من یا عبادی ارفا «۱» 
و نیز نشان می‌دهد که تمام گناهان قابل مغفرت‌اند. 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۱ 

اسراف بر نفس» تجاوز بر نفس است با ارتکاب گناهان و ترکک واجبات به طوری که نفس را در معرض هلاکت قرار می‌دهد و آن 
عبارت اخرای قیام انسان بر علیه خود می‌باشد منظور از «رحمة» مغفرت است چنان که از لوب فهمیده می‌شود» اه و 
تسیل اک رت یه ایت و غقرات ز آم با رشب راب شیر کل ,هر ها مظان ناد اور 
9 

اول: آیات ما بعد نشان می‌دهد که منظور از یا عبادی ... مش رکان هستند و اگر شامل همه هم باشد باید به فحوای آیه نظر داشته 
باشیم» یعنی وقتی که خدا این خطاب را به مش رکان می کند. به ممنان به طریق اولی می‌کند اينکه گفته‌اند مراد از آن بندگان 
مومنند درست نیست. 

دوم: ون ازع ال و کر مور شرب وربا کات موی اسان کفار نهر سرا الی کر شرا له ... معلوم 
مشود آساشا کنی انش شمه آییر رام اس وه کهای فان فداری عی ها کی کین یگریت که مقفرت گنه مق نز 
چیزی نیست. به اشتباه رفته است. غفران جزافی از نظر قرآن و اسلام قابل قبول نیست. آنچه از آلوسی در روح المعانی نقل شده که 
مغفرت در آیه مقید به توبه نیست. خطای صرف می‌باشد. 

سوم: طبرسی فرموده: گویند: اين آیه درباره وحشی قاتل حضرت حمزه نازل گردید که او خواست مسلمان شود اما ترسید که توبه 
قبول نگرده چون آیه نازل شد» اسلام آورد گفته شد با رسول اللّه آبا ان آیه مخصوص وحشی است یا شامل همه مسلمانان 
است؟ فرمود: همه را شامل است. 

آن گاه طبرسی فرماید: این صحیح نیست چون آیه مکی است. وحشی در مدینه اسلام آورد» شاید آیه را بر او خوانده است و سبب 
اسلام او گردیده است تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۲ 

ملف گوید: وحشی مدمن خمر بود برای شرابخواری چندین بار حد خورد و آخر مست از دنیا رفت. از نقل الغدیر معلوم می‌شود 
که ار مر از ککفتن مک شیی رک ان اللدطا لت ی ری قرط اقا ی کرد 

چهارم در صافی و برهان روایاتی از ائمه صلوات اه علیهم نقل شده که اين آیه فقط درباره شیعه اهل بیت نازل شده است» المیزان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۱ از ۲۴۸ 
بعد از اشاره به آن روایات فرموده است» همه این روایات از باب توسعه (جری) است نه تفسیر و لذا آنها را نقل نکردیم. 
۴و آیبواالی ربْکم و شلوا له من بل آن یأیکم العذاب نم لا نصَوون. 
این آیه مکمل و قید آیه سابق است یعنی از غفران خدا ناامید نباشید و اگر مغفرت خدا را می‌خواهید از ش رک دست برداشته و به 
خدا توبه کنید. مراد از «اسلموا» تسلیم و انقیاد به خداست در آنچه امر و نهی می‌کند. منظور از «العذاب» به قرینه آیات بعدی» 
عذاب آخرت است. لفظ «اسلموا» در مقابل استکبار آنهاست که از آیات قبلی روشن گردید. ذیل آیه حاکی است در غیر این 
صورت. در قیامت اصلا نجاتی برای آنها متصور نیست. و این می‌رساند که «یا عباد» به طور حتم شامل مشرکان می‌باشد. 
۵- و نیوا خسن ما رل ایک من ربکم من بل آذ کم العذاب با و شم لا تنفزون. 
این آبه بیان «اسلموا» در آبه گذشته است یعنی تسلیم شدن آنست که از ما انزل ال پیروی نمائید» به نظر می آید «احسن» در بیان 
آنست که همه ما انزل تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۱۳ 
اللّه احسن است نه اينکه از حسن؛ پیروی کنید و از «حسن» پیروی نکنید» تا اشکال شود: پس «حسن‌هاه چرا نازل شده‌اند و یا گفته 
شود: آن دو را چطور از هم بشناسیم و نیز می‌دانیم که همه ما انزل له واجب الاتباع است نه فقط قسمتی از آنها. 
به نظر بعضی مراد از «احسن» واجبات و مستحبات است در مقابل مباحات بقولی مراد از احسن ناسخهاست در مقابل منسوخهاه 
بقولی: «ما انزل» شامل همه کتابهای آسمانی است و بهترین آنها قرآن است. 
به نظر می آید: منظور از من بل آن کم الْیّْذات ... عذاب دنیا و عذاب استیصال باشد که دیگر مجالی برای ایمان و اصلاح 
نمی‌ماند و با آن عذاب آخرت نیز شروع می‌شود. 
۵۶ آن تقول تفش یا حشرتی علی ما فرط فی جلب ال و ان کت من السّاخرین. 
لشظ «ان تقول» تقدیرش «کراهه ان تقول» و نظیر آنست یعنی این تذ کرات را برای شما می‌دهیم مبادا که روز قیامت کسی اظهار 
موش ره کت رز کاقاو اب ند تالا تواش ماش شاد آز سش اره ع وا و طاعت ابیت در روش او یت ضادی عل: 
التلام نقل شده که در تفسیر جنب اللّه فرموده: 
«یعنی فی ولایهُ علی علیه الشلام» «۱) 
ان ووایت از ات بان ای تیک ووانای ی ۱۳ را بهامیر المومنین و ائمه صلوات اللّه علیهم تفسیر کرده‌اند همه از باب 
توسعه استفاده از قرآن مجید می‌باشند. 


«ان» مخفف از ثقیله است مراد از ساخرین مسخره کنند گان به آیات و احکام و انبیاء خدا هستند. 


(۱) تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۴ 

۷- آو کول لو ال هدانی لکثث من این 

یعنی نزول این آیات برای اتمام حجت نیز هست که کسی نگوید: خدا هدایتم نکرد. مراد از «متقین» ظاهرا پرهیز کنند گان از عذاب 
است با تسلیم شدن به فرمان حق تعالی. 

۵۸- آو تقو حین تری العذاب لو أن لی کر فا کون ین المخبینیت. 

نوع دیگر از اتمام حیجت است. ظرف «تقول» روز قيامت می‌باشد. «لو» به معنی تمنی و «ای کاش» است: و لو تری ذ ُقفوا علی ار 
قالوا یا ین ره ... انعام/ ۲۷. 

-٩‏ بلی ند جاء‌تک آباتی فَْدّتَ بها و اشتکبوت و کنت من الکافرین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۵ از ۲۴۸ 
انی تاراهظا ی تیآ یک اج به جواب کت در انش اسان فرضی یه 
که روز قیامت آمده و آنها لو أد له مدانی را گفته‌اند. « یت ی ات 
۰ و یزع لمع تری ای کَبوا علّی الّه جوم منود لیس فی جهنم موق لَمتکبرین. 
کذب بر خدا؛ شریک قرار دادن برای خدا و قول به فرزند داشتن خدا و بدعت گذاشتن است. سیاه شدن چهره. علامت ذلت و 


کیفر تکبر آنهاست لذا فرموده: آ لیس فی جهن ... (از المیزان). 
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0و ینمی ال لین انا بمفازته لا یمهم السوء و لا عم یَخرَنونٌ. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۱۵ 
ی کر ی سس و 
از آن فوژ با ایمان و نقوی است یعنی خدا اهل تقوی را به علت فوژ به ایمان و تقوی» از عذاب نساتشان می‌دهد. 

آن گاه در بیان نجات فرموده: لا یَمشُهُم . . یعنی نه از خارج عذابی به آنها می‌رسد و نه در باطن محزون می‌شوند «اللهم ارزقنا؛. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۱۶ 
[سوره الز مر :)۳٩(‏ آبات ۶۲ تا ۷۵] 
اشاره 


له خا کل شینء و هو علی کل شینء وکیل (۶۷) له مقالید اسّماوات و لأْض و لین کفرُوا یات ال ولیک هم اون 
(6۳ فلا قتیر له وی ید آیها اْجاملون (۶۴) و لد آوحی ایک و الی لین من تیک لین آشوکت لبط ععلسک و 
کون من الخاسرین (۶۵) بل الَ اب وک ین الما کریق (۶۶) 

وم نزو ورس مریم امه بر موم مارا مر یی قردن و تن عادر 2 (0۷ 2 
اور قح جق مَْ فی الشماواتِ و من فی الَأزْض نها له یه آشری انا کم رون (۶۸) و شرت الض بُور 
ها و وضع کناب و چیء بان و ادا و دی با رخا ۳۰۱۸۳۱ ۱ وبا ۳و و غلبم 
اون << فیح آنوانها و قال له عزتنها الم نکم سل نکم یثلون علیکم 


بط 


آیات نکم و بندزونکم لاءبزیکم مذا او ی و ٩‏ ه عم کم العذاب علی الکافریی (۷۱) 

قیل الوا وا هم التبینفیها نس 2 وی المتکترین (۷۷ و متیق لین اقا ریم لیلج ترا نی ٍذا جاژها و فتخث 
یی و ی ی 
و 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۱۷ 

۲- خدا آفریننده همه اشیاء و او بر هر چیز و کیل است. 

۳- خزائن آسمانها و زمین خاص اوست. آنان که به آیات خدا کافر شده‌اند» جز زیانکار نیستند 

۴- بگو ای نادانها آیا فرمان می‌دهید که جز خدا را بندگی کنم؟!! 

۵- بر تو و بر پیامبران پیش از تو وحی شده هر آینه اگر شرکک آوری یقینا عملت باطل شده و حتما از زیانکاران می‌شوی. 

۶- بلکه خدا را بند گی کن و از شک رگذاران باش. 

۷- خدا را لابق شناختن اش نشناختند با آنکه زمین همه‌اش روز قیامت تحت تسلط خداست آسمانها با قدرت او پیچیده می‌شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۴۸ 
۸- در صور دمیده می‌شودء هر که در آسمانها و زمین هستند می‌میرند» مگر کسی که خدا خواهد» آن گاه دمیدن دیگر دمیده 
می‌شود که همه ایستاده و نگاه می کنند. 
۹- زمین با نور پرورد گارش روشن میگردد. نامه عمل در میان گذاشته می‌شود؛ پیامبران تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۸ 
و گواهان آورده می‌شوند و میان مردم به حق؛ داوری می‌گردد؛ مردم مظلوم نمی گردند. 
۰- به هر کس آنچه کرده است به طور کامل داده می‌شود خدا به آنچه مردم می کنند داناست. 
۱- کافران فوج فوج به طرف جهنم سوق می‌شوند چون به کنار جهنم رسیدند درهای آن باز می‌شود مأموران آن گویند آیا 
پیامبرانی از شما به سوی شما نیامدند؟ که آیات خدا را بر شما تلاوت می کردند و از ملاقات این روزتان انذار می‌نمودند؟ گویند: 
آریء لیکن وعده عذاب بر کافران حتمی شد. 
۲- گفته شود: داخل درهای جهنم شوید در آن پیوسته خواهید بود. جایگاه متکبران بد است. 
۳-و اهل تقوی فوج فوج به طرف بهشت سوق شوند. چون به کنار بهشت رسند در حالی که درهای آن باز شده و مأموران آن 
گویند: سلام شما راست. پاک شدید به طور جاودان داخل شوید. 
۴- گویند: حمد خدا راست که وعده خویش را بر ما راست کرد زمین جنت را به ارئمان گذاشت از هر کجا خواهيم مکان 
می گيريم؛ پاداش اهل عمل خوب است. 
۵- می‌بینی ملائکه را که در اطراف عرش آن را احاطه کرده‌اند» تسبیح و حمد می‌کنند» میان مردم به حق داوری می‌شود. گفته 


کلمه‌ها 


مقالید: کلیدها. خزینه‌ها. مفرد آن مقلاد است. مقلید نیز گفته‌اند» به قولی از لفظ خود مفرد ندارد این کلمه فقط دو بار در قرآن 
مجید آمده است: زمر/ ۰۶۳ شوری/ ۱۲. 


۱۳ ۱ 


ی ار آن مطویات است. 
صور: شیپور. در قاموس و اقرب گوید: صور شاخی است که در آن می‌دمند. آن ده بار در قررآن مجید آمده و همه درباره قيامت 


انشا 

صعق: در آقرب الموارد گوید: «صعق الرعد صعقا: اشتد صوته» پس صعق شدت صوت رعد است. راغب صاعقه را صیحه بز رگ 
گفته است مراد از آن در آیه مرگ است که لازمه صاعقه زد گی می‌باشد. 

زمر: (بر وزن صرد) دسته‌ها و فوجها. مفرد آن زمره است در صحاح گوید: الزمرة: المجاعٌ من الناس و الزمر: الجماعات» آن فقط 
دو بار در قرآن مجید آمده است. 

خزنتها: آن جمع خازن به معنی محافظ و نگهبان است» خزن (بر وزن فلس) به معنی حفظ و نگهداری است. خزانه (بکسر اول): 
محل حفظ شیء. 

حافین: احاطه کنند گان. «حف القوم بالشیء: اطافوا به» در نهج البلاغه آمده ۱ 

حفت الجنة بالمکاره .. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۷ از ۲۴۸ 


این آیات نوعی بر گشت به مطالب گذشته و بیان آنها در قالب دیگری است. ابتداء خلقت کائنات و تدبیر آنها را به خدا منحصر 
می کند. نتیجه این سخن آنست که معبود» باید خدا باشد» لذا می‌گوید: ای جاهلان آیا می‌خواهید جز خدا را پرستش کنم؟ تفسیر 
آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۲۰ 

بعد می گوید: اگر مشرکان» خدا را به حق شناخته بودند. اصنام را به جای او پرستش نمی کردند» آن گاه جریان آخرت و نظام 
برگشت به سوی خدا با بیان بسیار عالی بیان گردیده و با لحم له ... سوره مبار که پایان یافته است که یعنی همه کارهای خدا از 
روی حکمت و مصلحت بوده و مستوجب حمد است. 

۶۲ ال ال کل م و خی ها هو گیل [: بن همان اقرار مش رکان است که در آیه و ی مَألَُمْ من ملق الشماوات و 
رصقم ال/ ۳۸ گذشت ت کائنات همه ممکن الوجود هستند اگر خالق واجب الوجود نبود خلقت اشیاء محال بود» علاوه بر این 
جمله ال ال کل شَیْء دلالت بر توحید افعال دارد که در سوره قل هو الله گفته‌ايم یعنی تمام عالم از جمله انسانها و آنچه انسانها 
می‌ کنند همه مخلوق خدا و کار خداست. 

هی هیک دار کل آقازوم نب ایکا ای از اس که کارت شام یر آباس کل زیت 
۶۳ له مقالیك الشماوات و الَأْض و ال کفروا پآ یات ال ولیک هم الاو 

صدر آیه توجیه و تعلیبل وکیل بودن خداست. نظیر این آیه است آیه له مَقالد الشماوات و الَض یط لزق لمن بشاء و تَشیژ 
شوری/ ۱۲ ایضا آیه: وله تا الشماوات و لَْض ...مفقون/ ۷و یز آی: و من شین نا ال و ماه لش 
تقلوم حجر/ ۲۶ 

از اينها معلوم می‌شود که مراد از مقالیده خزائن یا ی ها اه ی سا 
وکیل و کار ساز همه است؛ آیه و ان من شُیء ِا عندنا رنه .. نشان می‌دهد که موجودات تفسیر أحسن الحدیث. ج ص: ۳۱ 
عالم علاوه از این گسترد گی» در پیش خدا یک وجود جمعی و وجود واحد دارند نسبت به جهان مادی گسترده و پرا کنده‌اند و 
نسبت به صقع ربوبی متحد و جمعی می‌باشند اگر منظور از مقالید کلیدها باشد باز مطلب همانست که کلید همه کائنات در دست 
اوست و وکیل همه است. امّا کافران فقط خود را به خسران می‌اندازند. 

۴ ول اف الله موی أبذ ها الجاهلون. 


نتیجه است بر آنچه گذشت. یعنی: حالا- که خدا خالق و وکیل همه است آیا جز او را پرستش کنم» این درخواست نتیجه جهل و 


ی 
۳۹| اه 


شارت به ویی. گذشتگان یرای ۶ کی مطلب انیت یم ذنه نها هو و برد که کر مر کت شلد اغمالقان تال می کردد زا 
منظور از حسران» اهل آتش بودن است چنان که در جای دیگر آمده: و لا تغل مغ الّه ال آکر تلقی فی جهن علوماً تور 
اسراء/ ۳۹. 

از تفسیر علی بن ابراهیم قمی رحمه له نقل شده: این آیه خطاب به رسول اه صلّی اه علیه و آله بوده ولی مراد امت آن حضرت 
است و اد ین همانست که حضرت صادق علیه الشلام فرموده: خدا پیامبرش را با «تو را می‌گویم همسایه بشنو» مبعوث کرده است 
دان الّه عز و جل بعث نبیه باتاک اعنی و۴؟ اسمعی پا جارة؛ 

(المیزان). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۸ از ۲۴۸ 


(۱) این همانست که در جوامع الجامع و المیزان فرموده است. ولی به نظر می‌آید که نائب فاعل «اوحی» محذوف است نظیر «ان 
اعبد اه وحده» دو مانند آن علی هذا لین أَفر کت ۳ 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۲۲ 

شاید: مراد آنست که وقتی تکلیف متوجه انسان معصومی باشد که از او گناه سر نمی‌زند این تکلیف نسبت به دیگران ابلغ و م کد 
خواهد بوده نه اينکه این آیات مطلقا توجهی به خود آن حضرت ندارد و له العالم. 

نا گفته نماند: ش رک خارج شدن از نظام آفرینش و شقاوت آور است. در این کار پیامبر و غیر پیامبر فرقی ندارد وانگهی نمی‌شود 
گفت: چون پیامبران معصومند پس اینگونه خطابات شامل آنها نمی‌شود. زیرا عصمت مکلف بودن را از بين نمی‌برد. 

۶۶- بل الله اعد و کنْ من الشاکری. 

آن گاه پس از تهدید در این آیه بعدی فرموده: فقط خدا را بندگی کن تقدیم لفظ جلاله برای حصر است. و شکر گذار باش که 
خدا هدایتت کرده نه اينکه در این پرستش. منتی بر خدا داشته باشی. 

فاعل «قدروا» مشر کان است یعنی خدا را لائق به شأن او نشناختند و گرنه شرک نمی آوردند» بلکه او را بند گی کرده و زند گی 
خویش را با قوانین او تنظیم می کردنده و الّْض جمیعا تَبضُ یه ... و نیز آیات بعدی نشان می‌دهد که منظور از و ما قرو ال معرفت 
خداست نسبت به معاد و رجوع اشیاء و کارها به سوی او. 

اشطست) به هی مقتوضشی است بعت ال آنکه زمن با همه بر کی‌اش و هر گر اس روز اشامت فر الط استه آ انیا 
نیز به دستور او چون طومار پیچیده خواهند شد: ی وی الشماء کطق الشجلٌ کب ... انیا/ ۱۰۴. حالا که جز خدا کسی در این 
کارها دخیل نیست و کار همه کس و همه چیز در دست او است پس: سْْحانه و تعالی .... تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۲۳ 
۸- ول فی اور فقصیق من فی الّماوات و مَنْ فی الَزض لا من شاء له ثم تفع فیه آغری فاذا هم قيامْ لطرون. 

مراد از نفخ صور اول صیحه وقوع قيامت و مراد از «صعق» مردن است چنان که در سوره یس گذشت ما یرون لا ی واحدء 
حدم و همم بَخصَمونَ فلا بمتطیفون تَوصية ولا الی أَهلهم بَوجفون/ ۴۹ از اين آیه می‌فهميم: 

اولا: قيامت راجع به همه انسانها است نه فقط به اهل زمین یا منظومه شمسی مثلاء زیرا «السموات» جمع محلی بالف و لام شامل همه 
آسمانهاست. 

ثاثیا: در آسمانها یز مانتد سا اسانهایی هست که مکلف می‌باشند و قيامت دارند این مطلب دز ذیل و من آبانه علق الشماوات و 
ازیو فا فیط ی ۱۹ مرا امد ار 

ثالفا: به موجب الا من شاء له عله‌ای نخواهند مرد ظاهرا مراد از آئها ملانکة الله باشند: چون قيامت برای انس و جنن است نه برای 
ملانکه مگر آنکه سنت قطعیه داشته باشیم بر آنکه ملاتکه نیز خواهند مرد. در مجمم الیبان فرموده روایت شده که من شاء له 
جبرائیل» میکائیل» اسرافیل و عزرائیل است» ولی اختصاص به چهار نفر وجه‌اش معلوم نیست. 

ودک ی که ای ری وس خی ال هی آلتورس و 

آنها شهداء هستند شمشیر به کمر در اطراف عرش خدا خواهند بود» این روایت نیز بوی ابو هریره می‌دهد» شهید تا از دنیا نرود و 
روح از بدنش خارج نشود شهید گفته نمی‌شود. 

المیزان فرموده: اگر فرض شود که خداوند در ما وراء آسمانها و زمین خلقی دارد؛ می‌شود به طور استثناء منقطع استثناء شوند و یا 


اگر گفته شود تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۳۲۴ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۵٩۹‏ از ۲۴۸ 
م رگ بعد از خروج ارواح» به اجساد تعلّق می‌گیرد. آن وقت می‌توان گفت که ارواح مستثنی هستند و آنها نخواهند مرده این وجه با 
روایاتی که از ائمه علیهم السلام نقل شده که در جواب لین امک ای ارواح انیا راهن گفت: له اواحد ار مومن/ ۱۶ 
تأیید می‌شود نا گفته نماند: آنچه در اول گفتیم از همه قابل قبولتر است. 
رابعا: در نفخه دوم همه انسانهازنده شده و ایستاده به احوال قيامت مت کماشا کر غراف بو 
4- - و اد شرقت الََْض پُور رها و وضع اکتا و جیء بای و لهّداء و قضی یه الق و هم لا بظلَمون. 
المیزان نظر میدهد که شابد: منظور از اشراق ارض, رفتن پرده‌ها و ظهور حقاتق اشیاء و ظاهر شدن اعمال باشد. نظیریزع یی 
رای چنان که از آیات فُکمَفنا علکک غطاء ک یرک ایَم حدیدٌ ق/ ۲۲ بومیذ تحت آبازها . . فْمَنْ بغمل مثقال ره خیرا بر 
و مَنْ تفمل مثقال ذُرَةْ شا یره زلزال/ ۸و آیات دیگر استفاده می‌شود. 
بعضی گفته‌اند: زمین با عدل پرورد گار روشن می‌شود؛ و در میان مردم عدل خدا حکومت می‌کند به قولی: خداوند نور 
بخصوصی می آفریند که زمین را روشن می‌کند. در قول دیگر مراد تجلی خداوند برای رسیدن به حساب مردم است. 
زمخشری گوید: «و اشرقت الارض بما یقیم الّهفیها من الحق و العدل ...؛ 
نگارنده گوید: آیه شریفه از متشابهات است» گفته المیزان به نظر بهتر می‌رسد. 
منظور از «الکتاب» نامه اعمال است که در میان گذاشته می‌شود در تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۳۲۵ 
جای دیگر آمده: و وضع الکتابٍ فتزی المْجْرمنَ مُشفقین ممّا فیه کهف/۴۹ جیء ال و اسداء جاک ات که تامبران و 
ی ای اک ی ی آنکه خدا بیرسد که آیا رسالت خدا را رسانده‌اند؟ 
خداوند فرماید: فَستنَ این ات ایهم و للم لین اعراف/ ۶. 
و تقایل آق آن باشد که از آنها پپرسند: مردم تا چه حد از شما حق را پذیرفتند؟ یم یم ال سل ول ما ذا شم . به مافده/ 
1۹ 
شهداء قطعا شامل پیامبران است زیرا در آیات داریم: قکیِ |ذا جشا من کل مهب هید و جنا بکک غلی هوّلاء هید نساه/ ۳۱ در 
این زمینه در ذیل آیه هیجده از سوره هود توضیح داده‌ايم امامان علیهم التلام نیز از جمله شهداء اعمال می‌باشند در روایات آمده: 
ی ات در کافی کتاب الحجة ذیل باب لام شهداء الّه علی خلقه؛ احادیثی در این رابطه نقل کرده است. نتیجه همه 
اينها و قضتی ینم بالق ... است. لا بطم در بیان آنست که به اهل عذاب بالاتر از استحقاق و به اهل رحمت کمتر از استحقاق 
داده نمی‌شود. 
۷۰ وی کل تفس ما عمكث و و عم ما عون 
بیان و قضی یم . .. در آیه سابق استه و هآ . ۰( توفیه» دادن بطور کمال است. 
وق لین زوا لی جهنم زرا عّی |ذاجاژها فیح فتکث آتوانها. 
این آیه و دو آیه بعدی بیان کامل وی کل نس ما عم کلمه «فتحت» در جواب «ذء نشان می‌دهد که درهای جهنم بعد از 
آمدن آنهاء باز خواهد شد ولی درباره اهل بهشت خواهيم دید که پیش از آمدن آنها درهای بهشت باز خواهند شد. تفسیر آحسن 
الحدیث» ج4 ص: ۳۲۶ 
آیه صریح است در اينکه جهنم درهایی دارد؛ در سوره حجر/ ۴۴ آمده: 
لها رواب کل باب مهم بء مَفشو آیه ۹ از سوره نحل و ۷۶ از سوره غافر نیز چنین است: رجوع شود به سوره حجر که 


گفته شده مراد از ابواب طبقات آن است. 


و للع عرتتها لع یم زشل منکم تون علیکم آیاب ربکع و یولکع لقاء یزیکم مدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۰ از ۲۴۸ 


مار مه 


مراد از «خزنة» ملائکه موکل بر آتشند» و سوالشان سوال تنفر است در آیه دیگر آمده: کلما ی فیها وخ له رها أ لب 
۳ 
قالوا نی و لک حه عمّث که اْعذاب علی الکافرین. 
یعنی: تقصیر از خودمان بوده است حق به معنی ثبوت و حتمیت و کلمه به معنی وعده می‌باشد. وصف کافرین مشعر بر علیت است. 
یعنی: بلی پیامبران آمدند و آیات حق را تلاوت کردند و لیکن ما تکذیب کرده و کافر شدیم .. 
۲- قبل الوا بیواب جهن خالدین فیها ٍ فش موق انس طرین. 
قائل ظاهرا خازنان جهنم است» متکبرین نشان می‌دهد که آنها کافر عن عناد بوده و آیات خدا را تکذیب کرده‌اند «خالدین» حال 
است از فاعل «ادخلوا) .. 
۳-و سیق لین اقا رهم ٍلی ازع عّی |ٍذا جاّها و فیعث وبا 
جخواب اف به علت تفخیم و عظمت آذ ذکر نشدمه گویی آن ما فوق تصور انست و قث آترنها حال است از جنت و نشان می‌دهد 
که قبل از رسیدن آنها درها باز شده‌اند نظیر: جات رذن مه هم لاب ص/ ۰ لفظ «سیق» در تفسیر حسن الحدیث. ج ٩‏ 
ضن: ۳۱۷ 
مقابله با آیه قبلی است. 
در مجمع البیان از اهل سنت از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده که درهای بهشت هشت فشک کاس 
«فی الخصال عن الصَادق عن ابیه عن جده عن علی علیه ال لام قال: للجنه ثمانية ابواب باب یدخل منها النبیون و الصدیقون و باب 
پدخل منها الشهداء و الصالحون و خمسة ابواب بدخل منها شیعتنا و محبونا فلا ازال واقفا علی الصراط ادعو و اقول رب سلم شیعتی 
و محبی و انصاری و اولیائی و من تولانی فی دار الدنیا فاذا لداء من بطنان العرش قد اجیبت دعوتکک و شفعت فی شیعتک و یشفع 
کل رجل من شیعتی و من تولانی و نصرنی و حارب من حاربنی بفعل او قول فی سبعین من جیرانه و اقربائه و باب بدخل منه ساثر 
المسلمین ممن يشهد ان لا اله الا له و لم یکن فی قلبه مثقال ذرة من بغضنا اهل البیت» 
صافی. 
و قال له رها سلام کم طبمْ فاذخلوها خالدیت. 
سلام حاکی از کنار بودن از هر نا گواری است یعنی سلامتی هست برای شما به طور مطلق «طبتم» یعنی با ایمان و عمل؛ پاک 
که و یقت کردیابا ی وه طرن جل 0۳ داعل عوین: 
۷۴ و قالوا لد له ای صقن وَغه و آورکا الأضص کی من اجه یت تام 
منظور از «وعده» وعده بهشت در مقابل ایمان و عمل صالح است» صدق وعده وفا به آن است. مراد از «الارض» زمین بهشت 
یبشده ی 

نتیجه «اورثنا» است درباره ارث گذاشتن بهشت مطلبی در ذبل أولک هم رون مومنون/ ۱۰ گفته شد. «فنعم الجر اجر 
فاعل نعم محذوف است. تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۲۸ 
۵-و تری الْملایْكة عافین من عول الْعزش یسیون بخشد رنه و قضی بیع بالق و قیل الم له رَب العالمین. 
حلقه زدن ملانکه در اطراف عرش ظاهرا برای دربافت فرمان الهی است عرش محل صدور فرمانهای خداوند تعالی است این آیه 
نشان می‌دهد که آن یک شیء خارجی و دارای ابعاد و حول وحوش است در رابطه با عرش در قاموس قرآن به طول و تفصیل 
سخن گفته‌ايم. ملائکه در حال احاطه کردن, خدا را در مقابل جلالش تسبیح و در مقابل نعمتهایش حمد می کنند «۱». 
«بینهم» ظاهرا راجع به خلاثق است» احتمال دارد قضدی بَینُْمُ که در آیه ۶۹ گذشت راجع به دادن پاداش و کیفر باشد چنان که از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۱ از ۲۴۸ 
آیه بعدی و وت ... 
روشن می‌شود. اما قضی بینهُمُ در اینجا راجع به داوری درباره اختلاف ما بین مردم باشد چنان که در آیاتی نظیر: فالله بَحکم ینم 
یرم ياه فیما کانوا فیه یَحتلُون بقره/ ۱۱۳ آمده است و شاید برای تأکید و نظیر آن باشد و له العالم. 
جمله و قیل امد لله رَبْ امین راجع به قضدی يم بالق در همه ابعاد روز قيامت است. زیرا که همه کارها قطع نظر از رحمت 
خدا با عدالت کامل جای خود را گرفته‌اند و حقی از کسی ضایع نشده است قائل امد له ... 
مومنون و به احتمال قوی همه مردمان است چنان که در آیه یو بعکم فَمتَجیُون بعفده اسراء/ ۵۲. 
در جای دیگر در باره ملائکه آمده: و المَلک علی أژجائها و بَخمل عزش ریک فوَقَهم یمد ثمانية حاقه/ ۱۷ 


(۱) و شاید منظور آن باشد که ملائکه وظیفه دنیایی را تمام کرده و در اطراف عرش مشغول ذکر خدا می‌شوند. 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۲۹ 

شاید در اطراف آسمان بودن و در اطراف عرش بودن یکی باشد. 

روز هیجدهم محرم الحرام هزار و چهار صد و پنج هجری مطابق ۲۲/ ۷/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره مبار که زمر به پایان رسید. 
و امک لله ولا و آتفرز 


تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۳۳۰ 
سوره موّمن 

اشاره 

در مکه نازل شده و هشتاد و پنج آیه است 
نظری به کلیات سوره مبا رکه 


سوره مومن شصتمین سوره است که بعد از سوره زمر در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید چهلم می‌باشد» به نظر می آید 
که در سالهای ششم و هفتم بعثت نازل شده است ولی تاریخ نزول آن درست مشخص نیست. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی و شامی هشتاد و پنج و در قرائت حجازی هشتاد و چهار است. عدد کوفی بواسطه عاصم بن اپی 
النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر المومنین صلوات اللّه علیه می‌رسد چنان که بارها گفته‌ايم. 

در تفسیر خازن گوید: عدد کلمات آن هزار و صد و نود و نه و عدد حروف آن چهار هزار و نهصد و شصت است و اللّه العالم. 
۳- تسمیه آن به «مومن» به علت وقوع قصه «مومن آل فرعون» در آنست بعضی‌ها آن را «غافر» نامیده‌اند» به جهت وقوع کلمه غافر 
ال تقو ینانوی و رها بایان تاه امس رین که قاس 

۴- مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است. زیرا که اکثریت نزدیک به تمام مطالبش در زمینه اصول عقیدتی می‌باشد ابن 
عباس و قتاده گفته‌اند: آیات ۵۶ و ۵۷: ان الذینَ یُجادلونٌ فی آیات اه ... در مدینه نازل شده‌اند. 

حسن مفسر گوید: آیه و سیخ بخقد ریک پالعشی و تکار مدنی است. ولی این گفته‌ها مدرکی ندارند. 

المیزان فرموده: اعتنایی به آنها نیست. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۳۱ 

۵-علی هذا ظاهر آنست که همه سوره بیکبار نازل شده است. و دلیلی بر نزول تدریجی آن نیست. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۱۴۸ 
۶- از حضرت رسول صلّی الله علیه و آله نقل شده: هر که بخواهد در باغهای بهشت بخرامد در نماز شب حامیم‌ها را بخواند: 
ابو برزه الاسلمی قال قال رسول اه صلّی له علیه و آله من احب ان یرتم فی ریاض الجنة فلیقرء الحوامیم فی صلوة اللیل؛. 
انس بن مالك از آن حضرت نقل کرده که فرمود: حامیم‌ها دیباج قرآنند «الحوامیم دیباج القرآن» (مجمع البیان). 
صدوق علیه الرحمه در ثواب الاعمال از ابی الصباح از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل کرده: فرمود: هر که «حم المومن» را در هر 
شب بخواند خدا گناه کهنه و تازه او را می‌آمرزد و کلمه تقوی را ملازم او می گرداند و آخرت را برای او بهتر از دنیا قرار می‌دهد. 
که از ایض کلم کی که شم ایا نع از انز مه 
«الحوامیم ریاحین القرآن ...» حامیم‌ها گلهای قرآنند چون آنها را خواندید خدا را بسیار حمد و شکر کنید برای حفظ و تلاوت 
آنهاء بنده بر می‌خیزد و حامیم‌ها را می‌خواند بویی نیکوتر از مشک اذخر و عنبر از دهان او خارج می‌شود خدای عز و جل 
بخواننده آنها و همسایگانش و رفقا و آشنایانش و هر مهربان و نزدیکش رحم می کند و در قيامت عرش و کرسی و ملانکه مقرب 
بر او استغفار می‌نمایند. 
۷- سوره‌های مومن. سجده. شوری» زخرف دخان, جائیه و احقاف» همه با «حم» آغاز می‌شوند» در سوره شوری کلمه «عس» نیز 
اضافه شده است این نشان می‌دهد که در میان اين سور هفتگانه یک هماهنگی خاصی در مطالب یا در حروف (چنان که در اول 
اعراف گفته شد) وجود دارد؛ وانگهی بنا بر آنچه تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۳۲ 
در مقدمه تفسیر گفته‌ایم: این سوره‌ها به ترتیب. یکی بعد از دیگری نازل شده‌اند و این می‌رساند که مقتضای نزول آنها نیز یکی 
بوده است. امید است محققین محترم بتوانند مقداری از اين رازها را کشف و در اختیار دیگران نیز بگذارند حیف که دست 
نگارنده کوتاه است. 
۸- ظاهرا شآن نزول بخصوصی برای این سوره نقل نشده است» وضع آن روز مسلمانان و کفار اقتضاء کرده که اين همه حقائق از 


طرف خدا نازل شده و برای انسان درس ابدی باشد. 
غرض سوره 
4- در اول این سوره خداوند با اوصاف: غافر الذنب. قابل التوب. شدید العقاب. ذو الطول. لا اله الا هو و الیه المصیر. تعریف شده 


است. ظاهرا همه مطالب سوره مظاهری از این اسماء حسی و تجلیاتی از آنهاست که در زندگی دنیا و عقبی موقعیت بخصوصی 
فا تلو شازه باه توق مار با آهن ق و اسان در مس هه کیال‌ ای ۲ ماوت کر هک ال 


و به حکم کل الینا راجمُولّ انبیاء/ ٩۳‏ همه در خط این اسماء زند گی کرده و به طرف خدا باز می گردیم ولی: 
میان ماه من تا ماه گردون تفاوت از زمین تا آسمان است 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۳۳ 

[سوره غافر (۴۰): آیات ۱ تا ]٩‏ 


اشاره 


بشم له امن الحیم 
حم (۱) رل الکتاب من له العیز ليم () افو الب وال وب شید الاب ذی ال ل !اف یه لعمدیژ (۳) ما 
یْجادلٌ فی آیات الّه الا لین کفْروا قلا یرک مهم فی الا (۴) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲۲ از ۲۱۴۸ 
کذیث قبلم قزم نوج و الأخراب من بغدمع و عمث کل أَه برشولهع لحوة و جادلوا البالل لیذ حضوا به ال هم نکیت 
کانَ عقاب (۵ و نلک عث کی رک علی لین کنروَ ضحاب اثار 0 لین بَخلوق العزش و من حول یس حون 

بعند هم و وب و نزو لین اقا تفت کل شوب کف و علما ماعقه لین ابا و انوا پیلک و قهخ عذاب 
یم ۸0 را رهم جات عذن ای وعذتهم و تن حلع بن بیغ و آژواجهم وم لک نت المیژ لعکیم (۸ و نوم 
الینات و من کت التیدات بوعیذ فقذ رحفه و ذیک هر لور لعظیغ )٩(‏ 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۳۴ 
بنام خدای رحمان رحیم 
۱- حاء میم. 
۲- این کتاب از جانب خدای توانا و دانا نازل شده است. 
۳- (خدایی که) آمرزنده گناه و پذیرنده توبه» سخت عذاب» صاحب نعمت طولانی است جز او معبودی نیست. با ز گشت به سوی 
اش 
۴- در آبات خدا مجادله نمیکند مگر آنان که حق را انکار کرده‌اند» تصرفشان (در کارها) در دیارشان تو را نفریبد. 
۵- پیش از اهل مکه قوم نوح و بعد از آنها؛ احزاب شر که آیات خدا را تکذیب کردند و هر امت قصد کرد تا پیامبرش را بگیرد؛ 
ان مد روت اس رای سک یرد رف تانب رن و 
۶- این چنین عذاب پرورد گارت بر کافران قطعی شد که آنها اهل آتش هستند. 
۷- ملائکه‌ای که عرش را حمل می کنند و ملائکه‌ای که در اطراف آنند» خدا را تسبیح و حمد می گویند و باو ایمان می‌آورند و 
برای اهل ایمان آمرزش می‌خواهند که خدایا به هر چیز با رحمت و علم احاطه کرده‌ای» بیامرز کسانی را که به سوی تو بررگشته و 
تابع راه تو شده‌اند و آنها را از عذاب جحیم حفظ کن. 
۸- پرورد گارا داخلشان کن به بهشتهای جاویدان و کسانی را که صلاحیت دارند از پدران و همسران و فرزندان آنان» که فقط توء 
توانا و حکیمی. 
4- آنها را از وبالها حفظ کنء هر که را که در آن روز از عذابها حفظ کنی مورد رحمت قرار داده‌ای» فوز عظیم همانست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۳۵ 
کلمه‌ها 


حم: بنا بر آنچه در اول سوره اعراف گفته شد: درصد این دو حرف در سوره‌های هفتگانه بالاتر از درصد آن دو در تمام سوره‌های 
قرآن است و این یکی از اعجاز قرآن می‌باشد. به نظر بعضی در این سوره‌ها بیشتر مسئله مرگ و حیات مطرح است. حاء مختصر 
حیات و میم مختصر موت است. 

توب: توب و توبه و متاب: رجوع؛ در صحاح و قاموس رجوع از معصیت گفته است ولی رجوع مطلق صحیح است. زیرا این کلمه 
در خدا نیز به کار می‌رود. در مجمع فرموده: جایز است توب جمع توبه باشد. 

طول: (بفتح اول) قدرت و فضل. طبرسی فرموده: انعامی که مدتش طولانی است. 

یجادل: این کلمه در مجادله حق و باطل هر دو به کار می‌رود. مجادله مقابله با خصم است که او از رآی خود منصرف شود و در 
اصل به معنی تابیدن شدید است. 


تقلبهم: تقلب: تحول و تصرف در امور و تلاش در کارهای زندگی. 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲۶ از ۲۴۸ 
بدحضوا: دحض: سقوط و لغزیدن. ادحاض: ساقط کردن. 
عدن: خلود و دوام ات عدّن در جای «جنات الخلود است». 


شرحها 


در این آیات ابتدا فرموده: این کتاب از جانب خدای توانا و حکیم نازل تفسیر حسن الحدیث؛ ج٩4‏ ص: ۳۳۶ 

شده است آن گاه چهار اسم از اسماء حسنی یاد شده؛ و هلاکت امتهایی بیان گردیده که تجلی صفت شید الاب است و سپس 
استغفار ملائکه یاد شده که از تجلیات غافر الب و قابل الَرّب می‌باشد. 

ناگفته نماند: هر کاری از کارهای جهان مصداق و جلوه یکی از اسماء حسنای خداوندی است و از حقائق بسیار عظیم و موهبتهای 
بسیار بز رگ که قابل توصیف نیست. استغفار ملانکه بر ممنان در درجه اول و بر ممنان در درجه دوم است که با الحاح از 
خداوند» مغفرت آنها را طلب می کنند «سبحانک ما عرفناکک حق معرفتک و ما شکرناکک حق شک کث». 

۱-حم. 

این کلمه در قرافت کوفی که مود تایید امیر الزسین بات الله علیه است به کتهای یک آ یه شمرده‌شده است در کتاب دیوان 
دین از کشف الغمه اربلی نقل شده: امیر الممنین علیه التلام در صفین به یاران خویش فرمود: هر که یک نفر را بکشد با صدای 
بلند بگوید: حامیم» شریح بن اوفی از یاران آن حضرت چون نیزه خود را بسینه محقد بن طلحه فرو برد فریاد کشید «حم». 

نگارنده گوید: در حاشیه مجمع البیان نقل شده: که محقد بن طلحه شریح را به «حم» قسم داد که او را نکشد ولی شریح به حرف 
او کوش نداد اور کشتو کفت: 

یذ کرنی حامیم و الرمح شاجر فهلا تلی حامیم قبل التقدم 

یعنی در حال اشتغال جنگ و نیزه به دستم حامیم را بیاد من می‌آورد. چرا حامیم را پیش از ورود به جنگ نخواند (و اگر می‌خواند 
به جنگ حضرت ولی ذو الجلال نمی آمد). 

۲ تتریل الکتاب من له الزیز لغلیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۳۳۷ 

تفسیر این آیه در اول سوره زمر گذشت: وصف عزیز و علیم ظاهرا در بیان آنست این کتاب از تجلیات عزت و توانایی خدا و علم 
او به نیاز بند گان است. 

۳- غافر الب و قابل لب شید اْجقاب ذی لول لا ۱ ال هو یه المصیز. 

و ات وان هنیا ها کاس ار روصت ود مس گنس هی کت 
مقام انتقام گرفتن سخت است. دارای موهبتهای مداوم است ... همه این اسماء در جهان هستی پیاده شده و می‌شود انسانهای 
بی‌شماری از تجلیات این اسماء به سعادت رسیده و نیز کوبیده شده‌اند. 

اسم فاعل در «غافر- قابل» دال بر استمرار است. عطف با واو حال است که آن دو یکی هستند و یا ارتباط شدید دارند بر خلاف 
شلاب ااخقاب کهبا و از خطن فده اس غق ان میگ ان ع رات ویرک لا و ققاعت پاش هرن یه ند رای خر ان 
مشاه 

لا له 1 هو یه لمیر در رابطه با عبادت و نزول قرآن است که معبود بودن خدا هدایت را لازم گرفته است» آینده و باز گشت نیز 
برای اوست. 

۴- ما یال فی آیات له لین کروا فلا زک نم فی البلاد. 

یعنی آنچه فرستاده‌ايم حق است. صفات ذکر شده نزول آن را اقتضاء می‌کند اهل انصاف در قبول آنها مجادله نمی کند؛ بلکه فقط 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۵ از ۲۴۸ 
آنها مجادله می‌کنند که دانسته و از روی عناد حق را انکار کرده‌اند. 
به عبارت دیگر: انکار آنها دلیل ناحق بودن دعوت تو نیست. وانگهی مبادا فکر کنی که در مهلت زیستن آنها و تحولشان از نعمتی 
به نعمتی و از صحتی به صحتی دلیلی هست که آنها خدا را عاجز کرده‌اند نه قوم نوح و دیگران به تفسیر حسن الحدیث ج 
ص: ۳۳/۸ 


باد آور که چه شدند. 
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۵ کدبث قبلهم نوم لوح و الأخراب ین برجم و عقث کلم برشولهم دوه و جادلوا ال لیذحضوا به ال دهم 
کی کانٌ عقاب. 

۱ 

مراد از «لاعزاب» قوم عاده شمود؛ قوم شعیب و امتال آنهاست: و مود وق لوط و آشحات النکذ آولیک ال عزاث ص/ 0۱۳ منظور 
از گرفتن پیامبران ظاهرا گرفتن آنها با قتل و اخراج از شهر و نظیر آنست کی کانٌ عقاب استفهام تقریری و توجه دادن مخاطب به 
عذابت معلوم آنهاست. عقاب تقدیرش «عقایی» است 

ظاهرا منظور از علی این کفژوا مطلق کفار است خواه گذشتگان باشد یا آیند گان و قوم آن حضرت. به نظر بعضی منظور فقط 
کفار مکه است. حق به معنی حتمی بودن می‌باشد. مراد از «کفروا» انکار حق است دانسته و از روی عناد. نه کفر از روی جهل و 
بیخبری. 

ناگفته نماند منظور یت ی و و ی و سا ی 


رات کوب سای کناز تمی شک نم أَضیحابٍ الّار بیان فت کلم ریک استه آمدن کلمةٌ رلک به جای « کلمتی» اشاره به 
آن حضرت است که به رکن بزرگی تکیه داری. 

۷- لین ییون الْوش و من وله بو بقد رهم و بوُونَ به و یَستفرون لین آموا 

در سوره شوری/ ۵ آمده: و الماک یسَبْحَونْ مد رهم و یَستعُفرون لمَنْ تا تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۳۹ 


فی الٌّْض ان ال و لولحم 

از این دو آیه معلوم می‌شود که منظور از من فی اّْض اهل ایمانند نه همه امل زمین و نیز حاملادن عرش و آنان که در اطراف 
آنند همه ملالکه هستند و در آخر سوره «زمر» خواندیم و ری الک حافین من ول عرش در اینجا چند مطلب قابل ذکر است. 
اول: ملائکه‌ای که مش رکان آنها را شریک خدا می‌دانند مطیع خدا می‌باشند و خدا را در مقابل جلال و بی‌نیازیش تسبیح و در 
مقابل نعمتهایش حمد میکنند مراد از یُوُمنونَ به ایمان آنها به توحید و ربوبیت و شریکک نداشتن تن خداست. نه به اصل وجود خدا. 
دوم: اين آیه مصداقی از غافر الب و یکی از حقاتق بسیار امیدوار کننده است. اجازه استغفار به ملائکه بیهوده نیست. و دعای آنها 
۱ 
آله و به رحمت بی‌پایانت قسم می‌دهیم ما را نیز مشمول استغفار ملائکه بفرما. 

سوم: آیه شریفه نشان می‌دهد که عرش یک شیء محدود و دارای ابعاد و اطراف است و آن چنان که از روایات معلوم می‌شود 
محل صدور فرمان الهی راجع به اداره جهان است چنان که در آخر سوره زمر نیز گفته شد. 

چهارم: از حضرت رضا صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: 

الذین آمنوا بولایتنا. 


و از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۶ از ۲۴۸ 


«ان له ملاتکة بسقطون الذنب عن ظهور شیعتنا کما بسقط الریح الورق فی اوان سقوطه و ذلک قول اللّه تعالی الذین بحملون ...» 
نا وسفت کل شیء رَخعةُ و علماً عفر لین توا و نوا بیلکک تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۳۴۰ 

و قهغ عذاب الجحیم 

بیان انار که آسیت: آنهالون عطا ترا با باه رتست وعتن کا گفذانته زیرا که وحم دا سیب آفاضه هر خیرم فانک 
به نیاز بندگان موجب رساندن رحمت به محل آنست. این جمله در واقع ب یک نوع استدلال بر قبول استغفار است. 

توا و انوا ... در جای «آمنوا و عملوا الصالحات» می‌باشد یعنی با ایمان به وحدائیت» به سوی تو بر گشته و با عمل به دستورهای 
توء از دین تو پیروی کرده‌اند» اين تعبیر ظاهرا برای آنست که رجوع و اتباع» استحقاق رحمت و آمرزش می آورد. 

4 و و أدحهَم جات عذن ای وََدَهُم. 

قسمت اول دعا درباره غفران و نگهداشتن از عذاب بود این قسمت در رابطه با داخل کردن به بهشت است مراد از وعده بهشت؛ 
همانست که به زبان انبیاء داده شده است. 

و مرن حرلخ من آبانهع و آژواجهع و ذرباهم اک نت زیر الحکيم از اين قسمت آیه معلوم می‌شود که مراد از لین منوا و 
توا مومنان کامل و درجه اولند که مورد وعده جنات عدن هستند و از و من لح ... مومنان درجه دوم می‌باشند که به فرموده: 
المیزان ناقص الایمان» مستضعف و بد کار هستند ولی به حکم و من حَلْح صلاحیت بهشت رفتن را دارند و از نزدیکان گروه اول 
می‌باشند. 

این آیه نظیر آیه: و این منوا و انبم رهم پایسان أْفنا بهم درم و ما نام من عملهع من ش ف و طرو ۱ است ون خر 
آن فقط ذریه آمده و از آباء و ازواج خبری نیست. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ۳۳۱ 

نک نت الْعریُالکيم در رابطه با عفر لین ...تا آخر است» یعنی دیا تو قادری» آمرزیدن و عذاب کردن در دست توست؛ 
حق داریم که چنین خواهشی از تو بکنیم و تو کار به مصلحت میکنی و حکیم هستی و به نیاز آنها واقف می‌باشی. 

4-و قهم الیتات و من ی الَینات یمد فد رَحفتَه و ذلکک هو ار لیم 

به نظر المیزان منظور از سیثات. اهوال و شدائد عرصات قیامت است غیر از عذاب جحیم. 

نا گفته نماند: گر چه خدا به اهل ایمان وعده بهشت داده است ولی رسیدن به آن وعده هزاران مخاطره و انحراف در سر راه دارد» 
اینکه از خدا بخواهیم و بخواهند تا از انحرافها حفظ کند تا وعده خدا در آید یک امر واقعی و لازم است دیگر نمی‌توان اشکال 
کرد که با وجود وعده حتمی خداء دعا و خواستن وجهی ندارد. 

به نظر می‌آید «سیئات» دوام اعم از اول و شامل عذاب جهنم نیز است و گرنه فوز عظیم قابل توجیه نخواهد بود. در هر حال» سیثات 
و بالها همان اعمال دنیوی هستند که به وبال و عذاب آخرت تبدیل شده‌اند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۴۲ 
[سوره غافر (۴۰): آبات ۱۰ تا ۲۲] 
اشاره 


اد لین کفژوا له یر ین عفیکم نت کم لا عون ی اّ(یمان کون ( ۰) قالوا را متا این و یت این 
ارفا نا هل الی روج بن تب (۱۱ ذیکم هُ زا ذعی له وخته کنرتع و ان یشک به توا کم له ال الکبیر 
(۱۲) هو الذی یک آباته و بل َکع من الشماء رزقاً و ما کر الا من نیب (۱۳) قَاذغوا له مخلصدین له این و لو کرة 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۱۴۸ 
الْکافتوت (۱۴) 
رفیغ الدَرَجاتِ و العزش یی اوح ین رو علی من شاه ین عباده ینذر یم الا (۱۵ یرم هم بارژون لا یخفی ی له هم 
شیء پم ملک الیزع له الواحد المّار ۱۶ ایع ری کل تنس بما کتبث لالم ای ال تریغ اْجساب (۱۷) و أنذزهم 
بزع ال ٍذ لوب ی اْعناچر کاظمین ما یمین ین عمیم و لا شفیعبطاغ (۱۸) یلم اه ان و ما تخفی الصْدُورٌ (۱۵) 
و ال مد ی بالق و لین یعون من ذونه لا بفضون بی ء و لو الَمیغ ابصیر ( ۰) و لت بیتیژوا فی الَزض یروا کیت 
ای لین کین ی کنخ نها یذ له رین و مک نان و ۱۱ 
ذلک باتهم کائث تأتیهم رشلهم بالیندات َکمروا دهم ال وق شید العقاب (۲۲) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۴۳ 
۰- آنان که کافر شده‌اند» روز قیامت ندا می‌شوند که غضب خدا بزرگتر است از غضبتان به خودتان وقتی که به ایمان دعوت 
می‌شدید و انکار می کردید. 
0۱- گویند. پروردگارا ما را دو دفعه میراندی و دو بار زنده کردی, به گناهانمان اقرار کردیم» آیا برای خروج از آتش راهی 
قت ۳ 
۲- این عذاب برای آنست که چون خدا به تنهایی یاد می‌شد کافر می‌شدید و چون به خدا شرکک آورده می‌شد قبول می کردید» 
پس حکم درباره شما خاص خدای والا و بزرگ است. 
۳- او کسی است که آیات خویش را به شما نشان می‌دهد و از آسمان برای شما آب نازل می کند» (با این گفته‌ها) پند نمی گیرد 
مگر آنکه به خدا انابه می کند. 
۴- پس خدا را بخوانید در حالی که عبادت را خاص او کرده‌اید هر چند کافران را خوش نیاید. 
۵- او دارای درجات بالا رفته و صاحب حکومت است روحی را که از کار اوست القاء می کند بر آنکه از بند گانش می‌خواهد تا 
بیم دهد از روز لقاء اه 
۶- روزی که مردم آشکار هستند. چیزی از آنها بر خدا پوشیده نمی‌مانده امروز حکومت تفسیر حسن الحدیث؛ ج ٩‏ ۳۳۳ 
خحاص کیست؟ خاص خدای یگانه و غالب است. 
۷- امروز هر کس با آنچه کرده مجازات می‌شود امروز ظلمی نیست. خدا سریع الحساب است. 
۸-انذار کن مردم را از روز نزدیکك. وقتی که دلها کنار حنجره‌هاست. ظالمان را دوستی و شفاعتگر مقبول القولی نیست. 
9- خدا خیانت چشمها را و آنچه را که سینه‌ها پنهان می‌دارد» می‌داند. 
۰- خدا به حق داوری می‌ کند. کسانی که جز خدا هستند هیچ داوری نتوانند» خدا فقط او شنوا و بیناست. 
۱- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بنگرند» چطور شد عاقبت آنان که پیش از آنها بودند. از اهل مکه در نیرو و آثار قویتر بودند» 
خدا آنها را با گناهانشان گرفت. نگهدارنده‌ای از عذاب خدا برای آنها نبود. 
۲- این عذاب بدان جهت بود که پیامبرانشان برای آنها معجزات آوردند ولی آنها انکار کردند» پس خدا با گناهانشان گرفت» 


که خدا توانا و سخت عذاب است. 
کلمه‌ها 


مقت: بفض شدید نسبت به کسی که می‌بینی مرتکب کار قبیح است. قاموس مطلق بغض گفته است در اقرب آمده: «مقته مقتا: 
ابغضه اش البغض عن امر قبیح». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۴۸ 
رفیع: بالا برنده. مثل رافع: و نیز به معنی مرفوع آید. 
تلاق: ملاقات کردن. یوم اّلاق: روز ملاقات. 
بارزون: بروز: آشکار شدن. «بارز»: آشکار. 
آزفة: نزدیکک شونده. «ازف» نزدیکک شدن. 
حناجر: حلقوم‌ها. مفرد آن حنجره است «الحنجرة: الحلقوم» آن فقط دو بار در قرآن آمده است. طبرسی جوف حلقوم گوید. تفسیر 
آحسن الحدیث ج 4٩‏ ص: ۳۴۵ 
خائنة: مصدر است مثل خیانت. نظیر لاغیه و کاذبه (مجمع البیان). 
واق: نگاهدارنده. «وقی» بقی» وقاء و وقایة». 
شرحها 
عذابهایی که در گذشته راجع به قوم نوح و غیره گفته شد در رابطه با عذاب دنیا بود که مصداقی بر شدید المقاب باشد. ولی 
عذابی که در این آیات بیان شده راجع به قيامت است. آن گاه آیاتی چند در زمینه توحید آمده سپس باز تلفیقی از عذاب آخرت 
و دنیا ذکر شده است. و نیز در اين آیات روشن گردیده که: 
۱- دوران خلقت انسان تا رسیدن به بهشت و جهنم چهار مرحله است مرگ و حیات باز مرگ و حیات. 
۲- روح نبوت یک روح مستقلی است از جانب خدا آمده و در وجود پیامبر قرار می‌گیرده آن گاه پیامبر یک انسان ما فوق می‌شود. 
۰- ال لین کمَیوا یناقٌ مق الّه یز من مفیکم سکم اد عون ٍلی یمان کفژون. 
این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با قيامت است و بعد از دخول کفار به آتش. 
مراد از مک کم به قرینه لا تون عدم قبول ایمان است زیرا آنکه نداءپیمبران را نشنید در واقع خودش را مبغوض داشته و 
به هلااکت انداخته است و اگر نفس خویش را دوست می‌داشت به هلااکت نمی‌انداخت. به قول بعضی بعد از دخول آتش خویش 
را مبغوض می‌دارند ولی آن با اد َو نمی‌سازد. این ندا از جانب خدا خواهد بود. 
۱- قالُوا رَیناآ ین و آخیتتا ان فغترفنا ون هل تسیر آحسن الحدیث؛ ج ص: ۳۴۶ 
لی خزوج من مبیل 
این گفته از کفار به دئبال تدای آیه قبلی عبراهد بود» اینکه دو دفعه زنده کردن و دو دفعه میراندن را مطرح کرده‌اند یعنی خدایا در 
این عذاب کردن حق با تو است. با این چهار عمل کاملا روشن شد که ما گناهکار بوده‌ايم پس به گناهمان اقرار می‌کنیم آیا این 
اعتذار راهی به خروج از آتش باز می کند؟ 
در سوره بقره آمده: یف کرو باه و شم آنواتا تیا کم نع بییشکم نع بهرکو نم اه جفون/ ۲۸ ای ایو مان ارگ 
که ما پیش از ورود به صلب پدر و رحم مادر؛ مواد مرده و بیجان بوده‌ايم سپس با آمدن به دنا زنده شدیم آن گاه از دنیا 
می‌میریم و بعد در آخرت زنده می‌شویم و سپس به طرف رحمت يا عذاب خدا می‌رويم. 
به نظر می آید: منظور از آبه نا ... یز این چهار مرحله است النهایه به حالت اولی که ماده بیجان بوده‌ايم به علت تغلیب «اماته؛ 
اطلاق شده است. طبرسی رحمه الّه در جوامع الجامع آن را اختیار کرده است. 
بعضی گویند: اماته اوّل مردن در دنیا و اماته دوم مردن در قبر بعد از زنده شدن در آنست احیاء اول زنده شدن در قبر برای سژال 
قبر و احیاء دوم زنده شدن در آخرت است. این قول «سدی» است که المیزان نیز آن را قبول دارد. 


ولی قول اول قوی به نظر می‌رسده زیرا احیاء و اماته در قبر در آن حدی نیست که این مقدار به آن تکیه شود وانگهی زنده شدن 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶٩‏ از ۲۴۸ 
در دنیا به حساب نیامده و لازم بود که گفته شود «احییتنا ثلائا؛ در المیزان فرموده: علت عدم ذکره آن است که آفریدن و زنده 
کردن در دنیا سبب یقین به معا نمی‌شوده ولی ان سخن بعید است زیرا خدا با آن بهمعاد استدلال کرده و می‌گوید: کما کم 
تغوذوناعراف/ ۲۹ ود ما ونیا کون واقعه/ ۶۲ تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۴۷ 
1 - ذلکم باه |د قعی ال وه کفرتم و ان پشرک به ینوا کم له الیش الکبیر 
تعلیل عدم خروج و معذب بودنشان است «ذلکم» اشاره است به عذابی که در آن هستند. «یشرکک» دلالت بر استمرار دارد» یعنی: در 
دنیا اگر خدا به تنهایی و توحید یاد می‌شد انکار می کردید و هر وقت با شرک یاد می‌شد قبول می‌نمودید. حالا که اصلا جانب خدا 
را مراعات نکرده‌اید پس حکم مال خداست و در آن جانب شما را ملاحظه نخواهد کرد. 
العلی» یعنی والا-مقام که مقامی برتر از مقام او نیست «الکبیر» یعنی عظیم القدر و بر هر چیز تواناست. این دو وصف در توجیه و 
تعلیل فلکم له است. 
۳- فو ای بریکم آیاته بل کم ین الشماء زقً و ما یک کر لا من بییت. 
لفظ «آیاته, شامل آیات کونیه است که دلالت بر وجود و وحدانیت خدا دارند و نیز آیاتی که به وسیله انبیاء ارائه شده‌اند» علی هذا 
این جمله دلیل مستقلی بر وجود و معبود بودن خداست و لازمه خدا بودن نشان دادن آیات و هدایت انسان است. 
یرل کم . .. استقلال خدا در روزی دادن است» اگر منظور از سماء طرف بالا و از رزق باران باشد هیچ والا مراد نزول رزق از 
صفع ربوبی است: 
و ان من شیم ال نا ره و ما ره بفدر مقلوم حجر/ ۲۱ و ما ی کر ... حاکی است که فقط اهل انابه و توجه به خدا از این 
گفته بیدار می‌شوند نه اهل عناد و لجاجت. ۱ 
۴- فَاذْعُوا له مخلصین له این و لز کرة الکافژون. تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۳۴۸ 
تفریع است بر آیه فوق» دین به معنی عبادت و بند گی است. یعنی: جز خدا را در این پرستش شریکک نکنید و لو مشرکان را ناخوش 
فا 
۵- رف جات دُو لش یی وخ من آرو علی من بشاء ین عباده لیر یز لثلای. 
تعلیل است بر قاذعُوا ال ... آیه حاکی از قدرت و تدبیر خداست. مراد از وفع الدَرَجاتِ و دُو الزش بیان مقام و تسلط خداست 
بعنی او بلند درجات و صاحب حکومت بر کائنات است یا صاحب عرشی است که مصدر فرمانهای اداره جهان است. 
در اینصورت منظور از درجات صفات جلال و جمال است چنان که در مجمع البیان از بعضی آن را «عالی الصفات» نقل کرده و 
در سوره روم/ ۲۷ گذشت که و له ال الأْغلی فی الّماواتِ و الْأّْض و یا به طور کنایه. اشاره به عظمت مقام و بلندی مرتبه 
خداست نسبت به خلت نظیر ذی المعارج معارج/ ۳. 
اشکه گنها کیان نو بای اف اسان انیا انبت با طام سای اتکی زد نس مسفن ای را رس رده ارم 
راجع به فراز اول آیه. 
فرار دوم بلق اوح من آثره ... یعنی هدایت بند گان و بعثت انبیاء مربوط به اوست» در ذیل و شکلونک عن ارو ... اسراء/ ۸۵ 
گفته شد. نبوت دارای روح مستقلی است که از جانب خدا توسط ملائکه ؛ بر پیامران نزل می‌شود این آیه یکی از دلالی آنست ۱0 
کلمه ۱ امن امره؛ درباره روح در چندین محل آهلة انسکا رل لملایک اوح ی مره علی عن یُشاء منْ عباده آنْ آنذتوا نحل/۲قل 


روخ من آثر ری اسراء/ ۸۵ و کذلک نا ایک روحم من آثرنا شوری/ ۵۱ 


(۱) در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده: «قال: قال روح القدس و هو خاص لرسول الله و لالم صلوات الله علیهم؛. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۰ از ۲۴۸ 
یر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۳۴۹ 
نظر المفان تسف ان زاس فان آیساه رک شکرن اتب لا آق واسشوت واسطه آفیکه است تظر ۶ نما آشهاد اراد شفا 
ار 1۳ 
فراز سوم: لیر َو الق بعنی القاء روح نبوت برای آنست که خدا به وسیله ایشان بند گان خویش را از روز لقاء له بترساند» در 
اینجا کفه انذار مرحح شده مانند «ان انذروا» که گذشت. و شاید انذار شامل تبشیر نیز باشد یوم الثلاق ظاهرا روز ملاقات رحمت يا 
عذاب حداست چنان که در بسیاری از آیات آمده است نظیر: عَنْ کاق بوخوا لقاء الله فرِنْ لاله لت عنکبوت/ ۵ گفه‌اند؛ 
ملاقات خلق با خلق ملاقات مخلوق با خالی. ملاقات اهل آسمان و زمین» ملاقات ظالم با مظلوم» ملاقات انسان با عملش 
«عن حفص بن غیاث عن الصادق علیه السلام قال: ات بو نی اهل انتماه و اهل !رح 
۶ عم بارو لا یشفی علی له هم می: من ملک الیزع الواحد اقا 
بیان بوم التلاق است به نظر می‌آید منظور از «بارزون» قطع شدن اسباب دنیوی و علاتق باشد» چنان که از کال العف ... در آیه و 
روا له جمیعاً ال السعَفاء لین اشتکیژوا اک َکم تیعً..ابراهیم/ ۲۱ معلوم می‌شود آنها بعد از احساس قطع علاثق, به 
پیشوایان خود چنان خواهند گفت و خواهند دید که آشکار هستند و چیزی میان آنها و خدا واسطه و حائل نیست. 
علی هذا لا یَحْفی عَلّی اللّهمنُمْ شین جمله مستقلی است نه تفسیر «بارزون» زیرا معنایش آن می‌شود که قبلا حالشان بر خدا مخفی 
بود. یعنی طاهوو باصن و هچ چرهاوبی ۶ مجتی تیست: 
من ملک ای ... سوال و جوابی است متفر بر صدر آیه» یعنی: وقتی تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۵۰ 
که همه اسباب و وسائل از بین رفت و چیزی از آنها بر خدا پوشیده نیست. پس امروز حکومت و فرمانروایی از کیست؟ خدا 
خودش جواب می‌دهد که له اوعد مهار وصف واحد و قهار تعلیل ملک است. وقتی که او قادر و غالب بر هر چیز است دیگر 
جز او غالب و قاهر ندارد یس حکومت خاص اوست. 
۱ ۱ ۱ 
ندایی و جوابی به وقوع خواهد پیو 
ی 
تسیر ان یضرا سا اف اه خه قا قیی ابیت وش ی را ناف از سیک ای اش غه ها مشاه که 
ای فا وروی رام برد کته اا ها وی ناک که مر تشر تتا هیا بان رین 4 غود راب اه ایک 
الواحد الَْهّار. 
ناگفته نماند: ظهور َو مغ باون آنست که جریان نامک بعد از زنده شدن مردم خواهد بود نه بعد از مردن آنهاه شاید 
روایات حقیقتی سواری آیه را بیان می‌کنند و ال العالم. 
۷- لزع یی کل تفس بما کسبث لام اوعد له قریغ الْجساب. 
بیان مجازات در آن روز است. ظهور آیه در تجسم عمل است در تفس با آثجه کزده ان مجازات می‌شود نظیرز با لها الذیم 
روا لا زوا اوع نما تُجرَونَ ما کم تلو تحریم/ ۷ علی هذا در آن روز ظلمی نیست که به هر کس عملش می‌رسد. 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۵۱ 
المیزان فرموده: منظور از ظلم. ظلمی است که ناشی از خطا و اشتباه باشد و جزای کسی به کس دیگری داده شود خدا در نفی اين 
ظلم فرموده که خدا سریع الحساب است. محاسبه او وقتی نمی‌برد تا خطایی به وقوع رسد اما ظلم عمدی معلوم است که نخواهد 


بود» زیرا به هر کس عمل خودش خواهد رسید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۴۸ 
۸- و آنذزهم یم ال اذ قوب دی الناجر کاظیین ما للظالمین من حمیم و لا میم بُطاع. 
از نامهای قيامت «یوم الازفةه است یعنی: روز نزدیکک شونده موه ید وراه قرب معارج/ ۷ زیرا فرصت تا وقت مرگف است» 
بعد از مرگ يا رحمت است يا عذاب و یا شاید بی‌خبری در عالم برزخ» نسبت به بعضی از انسانها پس آخرت به وقت مرگ متصل 
ات 
آمدن قلب به حلقوم کنایه از کثرت وحشت است. انسان در موقع وحشت و فران تنگ نفس می‌شود و احساس می‌کند که قلبش 
بالا آمده و وارد حلقوم می‌شود چنان که هستند در و بت لوب الَْناجر احزاب/ ۱۰ گذشت. 
«کاظمین» یعنی پر از اندوه و اندوه خود را فرو می‌برند. در آن روز نه دوستی دارند که دلش بر آنها بسوزد و نه شفاعتگری که به 
حرفش گوش داده شود. 
4-یعللم ان و ما نی السدُور 
اشاره به علم و احاطه خداست خیانت چشم قهرا در نگاه نامشروع آنست گویی منظور نگاه مخفی و سرّی است چنان که از حضرت 
ماوق میا ان ال له تفا شیی کی کر ان رازم و بو 
«الم تر الی الرجل ینظر الی الشیء کانه لا ینظر الیه فذلک خائة الاعین» (برهان). 
ما تخفی الضَدُورٌ شامل کفر, ش رک» حتَ. بعضی شکل معاصی و امثال آنست. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۵۲ 
۰-و ال یی بالق و لین یو من ونه لایفْضون بشیء اد له هو الَمیغ البصیز. 
ظاهرا این آیه استدلال دیگری است بر توحید و تسلط خدا زیرا لازمه معبود بودن» حکم در میان بند گان و حکم در کارهای خوب 
و بد آنهاست این قضاوت به حق درباره خداست که حق هر صاحب حق را به خودش می‌رساند» معبودهای باطل چنین کاری 
نتوانند کرد ان له ... تلیل یی با است زیرا که شنوا و بینای واقعی اوست و اعمال بند گان را می‌شنود و می‌بیند ۲۱- ول 
یسیژوا فی الََض قیلطزوا کیت کانّ عاقبٌ لین کاوا من قیلهم کارا همم أشَ منم قرو ار فی الأْض. 
می‌شود این مصداقی برای یمْضی بالق باشد که در اثر سنت لا یتغیر خدایی تار و مار شدند. آنها که از لحاظ نیرو و آثار قویتر از 
اهل مکه بودند نتوانستند در مقابل قدرت خداوند مقاومت نمایند. 
حدم ال وه و ما کان هم مق له من واق. 
بیان کیت کانَ عاقرة ... است. جمله اخیر ان آنچه به آن اعتماد کرده و حامی خود می‌دانستند از عذاب خدا حفظشان 
نکرد. 
۲- ذلک بنهُم کانث تأیه رَشلهع بات فْکتروا عم لوق شید اْعقاب. 
تعلیل تار و مار شدنشان است که پیامبران برای آنها معجزات آوردند و حجت بر آنها تمام شد ولی آنها انکار کردند» تکرار 
دمم له ظاهرا برای تأ کید است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۵۳ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۲۳ تا ۳۵] 
اشاره 


و لد سنا موسی بآیاننا رشان مبین (۲۳) ٍلی فرعون و هامان و قارون الوا ساحز کداب (۲۴ فلا جاعَهْة بلح میْ عندنا او 


۳ بتاء این منوا مه و اشتخیوا نساءهُم و ما کید الکافرین الا فی ضلال (۲۵) و قال فرَعن دذرونی آفل ُوسی و لیْع ره نی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۷۲ از ۲۱۴۸ 
آخاف آن یبد دینکم و آن بظهر فی الض الْفساة (۲۶) و قال مُوسی نی عُذتْ بربّی و رَبْکغ من کل متکتر لا یمن پیژم الحساب 
۲۷( 
و قال رل من من آل فزعون : یکتم یمه تون زجلا ول وی لو شذ جاه‌کم ایب بن نکم و ان یک کاوبا ی 
یه ویک صایقا دبک بعض ای یذ کم الا بقیی من غو متررف کاب (۲۸ یا وم لکم الک یز ظاعرین فی 
الَرض من با نس لب جاعن ال َو ما آریکم ما آری وم آییکم ً بل الزشد (۲۹ و قال ال آمن با وم 
نی آحاف علیکم ثل وم الخزاب ( ۰ بثل دآب نوم ثوح و عادٍ و تموة و لین ین بَفدجم و تال رید لا با (۳۱) و یا وم 
۳ آعاف عَلیکم یم اناد (۳۲) 
بزم رون رین ما کم نله ین عاصم و من بضَ له فا[ لین ها (۳۳) و لد جاء کم وش من قبل یناب فما رم فی 
شک بغا جاء کم به ی |ذا قلک ف نییعت له من بوده ولا جذلک یل ال من هو شتیرف موتات (۳۴ این یجاولون 
فی آیات اه یر شلطان ام کبر مت علة له و ند این منوا کذلک یب له علی کل لب متکبر جیار (۳۵) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۴ 
۳- موسی را با آیات خویش و حجت آشکار فرستاديم. 
۴- به سوی فرعون و هامان و قارون» گفتند: او جادو گر دروغگویی است. 
۵- چون حق از سوی ما به آنها آمد. گفتند: بکشید کسانی را که به او ایمان آورده‌اند و دخترانشان را زنده نگاه دارید» جمله 
۶- فرعون گفت: بگذارید موسی را بکشم؛ و خدایش را بخواند» من بیم دارم که دین شما را تغییر دهد و یا در اين زمين شورش 
پا دارد. 
۷- موسی گفت: من پناه می‌برم به پرورد گار خودم و خدای شما از هر متکبری که به روز حساب ایمان نمی‌آورد. 
۸-مردی مومن از آل فرعون که ایمان خویش را مخفی می‌داشت» گنت آیا می کشید مردی را به غلت آنکه می گویند: الله رب 

من است و به شما معجزات آورده؟ اگر دروغگو باشد دروغش او را بس است و اگر راستگو باشد بعضی از آنچه وعده می‌دهد به 
شما خواهد رسید .. 
۹- ای قوم امروز حکومت در زمین به طور غلبه. شمار است» چه کسی ما را از عذاب تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۵ 
خدا یاری می‌کند اگر بیاید؟ فرعون گفت: شما را اشاره نمی کنم مگر به آنکه صواب می‌بینم .. 
۰- آنکه ایمان آورده بود گفت: ای قوم من؛ بر شما از عذابی مانند روز احزاب بیم دارم. 
۱- مانند جریان قوم نوح و عاد و ثمود و کسانی که بعد از آنها بودند» خدا بر بند گان ظلم نمی‌خواهد. 
۳- روزی که پشت کنان بر می گردید. از عذاب خدا نگهدارنده‌ای ندارید» هر که خدا اضلالش کند. هدایت کننده‌ای ندارد. 
۴- پیش از موسی یوسف برای شما معجزات آورده پیوسته در نبوت او شک کردید. چون از دنیا رفت گفتید: دیگر خدا پیامبری 
مبعوث نخواهد کرد بدینسان خدا هر متجاوز شکاک را گمراه می کند. 
۵- کسانی که در آیات خدا بدون دلیل مجادله می‌کنند» آن مجادله پیش خدا و مومنان بسیار مبغوض است. این چنین خدا بر 


قلب هر متکبر ستمگر مهر می‌زند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۲۱۴۸ 
سلطان: دلیل و غلبه. «سلطه علیه»: او را بر آن دیگری غالب کرد سلطه در اصل به معنی قدرت و تسط است. دلیل را از آن سلطان 
گویند که سبب غلبه و تسط می‌باشد. 
هامان: وزیر فرعون بوده قارون خزانه دار فرعون و از قوم یهود بود چنان که در آخر سوره قصص گفته شد. 
نسائهم: طبرسی رحمه اه تصریح کرده که نساء به دختران نیز گفته می‌شود مراد از آیه دختران است. 
فسرافت ۶ جاور سراف ( بر وزن شرف ): تجاوز از حد «السرف: ضد تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۶ 
القصد). 
رشاد: رشاد و رشد: هدایت. نجات. صلاح و کمال. مراد از آن در آیه نجات است. 
د آب: عادت. شاأن» تلاش. مراد از آن در آیه ظاهرا شا سیر کل فتتخ است: 
التناد: آن در اصل «تنادی» مصدر باب تفاعل است. روز قيامت رایع اناد گویند که اهل عذاب یکدیگر را با ویل و هلاکت ندا 
می کنند و یا اهل بهشت و جهنم یکدیگر را نداء کنند. 
و ای ات 2 ات 


شرحها 


آیات شریفه می‌شود شاهدی باشد بر ما یْجاول فی آیات له لین کرو ... کدَبث بل وم لوح و ال غاب من بغدهم ... در 
عین حال جریان مومن آل فرعون هم برای اتمام حجت نقل شده است. ۱ 

مرحوم طبرسی نقل می‌کند: ابن عباس گوید: از آل فرعون فقط سه نفر ایمان آورده بود: منومن آل فرعون» زن فرعون و آن مومنی 
که آمد و به موسی گفت فرعونیان انجمن تشکیل داده‌اند که تو را بکشند از مصر خارج شوء سدی گفته: مومن آل فرعون پسر 
عموی فرعون بود و به موسی ایمان آورده بود گویند نامش حبیب بود. 

در این آیات فرعون بعد از تکذیب موسی از درباریان می‌خواهد که تفسیر حسن الحدیث. ج4 ص: ۳۵۷ 

رأی بدهند موسی را بکشد. مومن آل فرعون به دفاع برخاسته و از اینکار جل و گیری می کند. گفتگو میان آنها بدرازا می‌کشد آخر 
می‌خواهند او را از بين ببرند ولی خدا او را حفظ می کند. 

۳-و لد من مُوسی بآیاتنا و ُلْطان شین. 

ام ادا اتسوا مرس انت ط تما رسای تا رات که 

المیزان نظر می‌دهد که مراد از سلطان سلطه الهی است که نگذاشت فرعون موسی را از بين ببرد. 

مولف گوید: شاید آن تأکید آیاتنا باشد» یعنی آیات ما غالب و قانع کننده بود. 

۴- الی فوعوَنَ و هاماتَ و قاژون مقالُوا ساحز کذّات. 

هامان وزیر فرعون و از قبطیان بود» ولی قارون خزانه دار او از بنی اسرائیل بود» او از فرعون حمایت کرده و در تعذیب بنی اسرائیل 
با او همکاری می کرد چنان که مشروح جریان او در سوره قصص گذشت این نشان می‌دهد که اين دو معاون در پیش برد کارهای 
فرعون موقعیت بسیار بز رگ داشته‌اند به طوری که در ردیف او آمده‌اند. 

موسی برای همه قوم فرعون مبعوث شده بود اختصا سه نفر فوق برای آنست که آنها همه کاره و اصول استکبار بودند و آنها بودند 
که درباره موسی ساحر داب گفتند دیگران نیز تبعیت کردند. 


۵- لمّا جاءمَم بالق مْ عثدنا قالوا الوا با لین ما مَعهٌ و اشتخیوا نساءهُم و ما کید الکافرین ال فی ضلال. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۱۷۱۲۶ از ۲۱۴۸ 
فاعل «قالوا» سه کافر فوق الذ کر است. با آنکه قارون خود از بنی اسرائیل تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۵۸ 
توشساز با آن کای ها کسافکت کی یادف دراه آنات که یساسا اروتم یخن نا ی تسیا در 
قَزمه علی خوّف من فرَعَوَن و علائهغ یونس/ ۸۳. 
در جاهای مناسب گفته‌ايم» کشتن فرزندان بنی اسرائیل برای آن بود که مردان آنها زیاد نشوند تا در آینده بتوانند شورش کنند نه 
فقط برای خوابی که دیده بودند که حکومت فرعون به دست فردی از بنی اسرائیل از بین خواهد رفت و گرنه در اینجا کشتن پسران 
معنی نداشت. زیرا که موسی به وجود آمده بود. 
۶- و قال رون درونی یل مُوسی و لدم ره نی اف آَن یل یک و آن یه فی لأْض سا 
طبرسی فرموده: در اين آیه دلالت هست که عده‌ای از خواص فرعون از قتل موسی مانع می‌شده‌اند المیزان فرموده: آن از أَرجذ و 
أخام ... فهمیده می‌شود. 
و لدع ره را از کثرت طفیان گفته است» یعنی خحدايش را بخواند که او را از دست من نجات بدهد «۱ نی أخافٌ ... تعلیل قتل 
موسی است یعنی اگر زنده بماند بیم آن دارم که یکی از دو کار را بکند. بت پرستی را از بین ببرد و توحید را در جای آن بگذارد 
و یا در این سرزمین شورش پا دارد. 
۷- و قال موسی نی مد یی و ربْکغ بی کل متکتر لا ین یم الحساب. 


جواب موسی علیه التلام است در مقابل تهدید فرعون برَیّی و رَیْکم در مقابل 


(۱) آن عطف بر محذوفی است که گفته نشده مثل «اقتل موسی لتعلم قدرتی و لیدع ربه». 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۹ 

لدع رَیَُ است یعنی رب من رب شما نیز می‌باشد «کم» خطاب است به فرعون و درباریانش به نظر می‌آید که تهدید به قتل در 
حضور موسی بوده است. 

مراد از «متکبر» فرعون و یاران اوست متکبری که ایمان به معاد ندارد انسانی بی‌بند و بار و قاتل و همه چیز است. 

۸- و قال رل من من آل فزعون یکتم یمان 

از علل الشرائع از حضرت رضا علیه الّرلام نقل شده او خاله زاده فرعون بود به هر حال آیه می‌رساند که از درباریان نزدیکان 
فرعون بوده و ایمان خویش را پنهان می کرده است سخنان او در آیات زیر نشان می‌دهد که یک مسلمان و موحد و کامل و آشنا به 
احکام دین بوده است از آدم تازه متدیّن آن گونه سخنان ساخته نیست. 

تقتلوق رجا آن بل وین ال و قذ جاء کم باییدات ین کم سبخن آن سومن است در مقابل فرعون» یعلی کشتن مردی که 
ی کته اه بروود کانمن اس وب کف طورش سره آ ری رنه ای تشون لیم اس 

و ان یک کانباً یه کب و ٍنْ تک صایقاً دبک بقض ای ید کم او بقینا می‌دانست که موسی صادق است ولی اگر با تردید 
نمی گفت» رازش معلوم می گردید یعنی: اگر در اين ادعا دروغگو باشد موفق نمی‌شود دروغ بر او بس است. اما اگر راستگو باشد 
عذایی که وعده می‌دهد به شما خواهد رسید. 

علت آمدن«یعض؛ شاید برای آن باشد که وعده عذاب برای همه فرحوثیان بودو به درباریان فقط بعضی از آن می‌رسید. یعضی 
گفته‌اند: مراد آنست که لا اقل بعض آن خواهد رسید. 

له لا یی من مَُ ثعرف کدَابٌ ظاهرا این جمله تعلیل یک تفسیر آحسن الحدیث» ٩‏ ص: ۳۶۰ 


تقضر الذی و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۷۵ از ۲۱۴۸ 
است بعنی در صورت صادق بودن اوه شما در تکذییتان متجاوز و دروغگو هستید» مورد حمایت خدا نیستید» پس عذاب به شما 
خواهد رسید. در عين حال» این سخن یک حکم کلی است و می گوید که راه تجاوز و دروغ» راه هدایت نمی‌تواند باشد نه اینکه 
کسی که در این کار شد دیگر اهل هدایت نمی‌شود زیرا می‌دانيم که هدایت در رابطه با گناهکاران است. صیغه مبالغه برای آنست 
مج از تویی زا مر 
۹- با وم لکم الملک یز ظاجری فی الّأّض من نا من بس له ان جانا 
یعنی به حکومت و توانایی امروز مغرور نشوید و موسی را نکشید و گرنه فردا عذاب خدا می‌رسد برای دفع آن کمکی نخواهیم 
داشت «ظاهرین» به معنی غالبین است. 
ال فَون ما آریکع الما آری و ما آقدیکع لا سل الوشاد. 
تفر تقایل کفتتهای مین و فان عور ای شود ازستاد کی کرد که را راز ضراب ض است با آر نک فاد 
پیشنهاد نمی کنم مگر کاری را که صواب می‌دانم. 
جمله و ما آهیکخده تقشیر تخمله قالی است معلوع امی‌شود که آن هزین نفرذ داشته و ترعون از او ساب می‌برده آستا و گرته در 
مقابل سخنان او چنین خضوع نمی کرد. 
۰- و قال الذی َمیْ یا قزم نی أَخات یک مثل یرم ال خزاب. 
سرت خرن قراس دوبار با راپاستی فرق 6 شود یرای که کمن اه رواز غلاب ها راید که نظر خروزر رل 
نکنند. باز معلوم می‌شود که دارای نفوذ و منزلت بوده است. منظور از احزاب قوم نوح, هود و تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۶۱ 
ماج ود ات نمی زا وهی کر ان بو 
۳۱- بثل دآب موم ُوح و عاد و تموة و لین ین بغدیم و ما رید ما لاد 
بیان احزاب است. اطلاق دأب به سر گذشت شت آنان ظاهرا از لحاظ سنّت مداوم بودن است. و ما ال برد ما .. در رابطه با آنست 
که خودشان سبب هلاکت خود شدند. 
۲- و یا موم نی آحاف علَیکم بوع اشناد. 
ظاهرا و بعدی در بیان عذاب آخرت است چنان که آیات قبلی در بیان عذاب دنیا بود در المیزان و مجمع و جوامع 
الجامع عذاب آخرت دانسته است از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده 

و اه بو بای اه تارمن اس او آقمو عل من الما او مما رزقکم ال (برهان) 
۲- عون نذبرین ما لکغ ین له ین عاصم و من لاله فا له ین هار 
ه نظر می‌آید که آنها العاذ له در آتش بهاینطرف و آن طرف فرار خواهند کرد به امد آنکه از آن خارج شوند؛ ولیفرار آنها 
را از عذاب خدا نگهدارنده نیست زیرا ما لَُمْ ین له ٍ من عاصم جمله ون له . . تعلیل نبودن عاصم است. 
(مدبرین) تا کید «تو لون» می‌باشن. غلن هلاصتن ان نظیر کل آرادم) َنْ حرجوا منها من عم آأعیدوا فیها حج/ ۰۲۲ است. 
۴- و لد جاء کم بُوشف من بل بائیْنات. 
آیه شریفه در رابطه با و نی له ... است معلوم می‌شود که یوسف تفسیر أحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۳۶۲ 
تا ی 

ما فی شک ما جام که : به عتّی |ذا لک قم نیع ال من بیه شون 
معلوم می‌شود که تا یوسف در قید حیات بوده در نبوت او شک داشته‌اند و بعد از مرگ او را به پیامبری قبول کرده و گفته‌اند 


دیگر پیامبری نخواهد آمد و با این سخن» حرف اولی خویش را نقض کرده‌اند و مصداق و من بَضِل ال . بوده‌اند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۶ از ۲۱۴۸ 
در قاموس قرآن ماده «هلک» گفته‌ايم که ماده هلاک در وقت نزول قرآن در مرگ عادی نیز به کار می‌رفت چنان که در اين آیه 
است. ولی بعدا به مرگ شفا و تبار اختصاص يافته است. 
کذلک یضل اللهٌ من هُوَ مُشرف موتات. 
۵- الذین بجادلون فی آیات الله بغتر سُلطان تاه 
وصف مسرف مرتاب است که بدون دلیل درباره آیات خدا مجادله باطل می کنند و می‌خواهند آنها را رد کنند افراط و تزلزل 
قلب. آنها را به چنین کار واداشته است. منظور از تاهم) ظاهرا آمدن از جانب خداست. 
کر مت ند اه و علة لین آمئوا کذیک یطیغ له علی کل قلب تتکیر جیار 
یعنی جدال آنها از لحاظ مبغوض بودن در نزد خدا و مومنان بز رگ است به عبارت دیگ خدا و ممنان مجادله آنها را مبغوض 
می‌دارند. زیرا که با حق مقابله می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۶۳ 
«کذلک» اشاره است به مهر شدن قلب متجاوز شکاک. 
بعضی‌ها قلب را با تنوین خوانده‌اند درین صورت «متکتر» وصف قلب است مانند نم قبهٌ بقره/ ۲۸۳. جتار نیز وصف بعد از وصف 
می‌باشد. و اگر اضافه به متکبر باشد. منظور همه قلب و به همه جای قلب نیست بلکه «کل؛ راجم به قلوب است یعنی «یطبع ال علی 
نا بر آنچه مفشران گفته‌اند و الله العالم» این آیه ممکن است نتقه قول مومن و یا قول خدا باشد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۶۴ 
[سوره خافر (۴۰): آبات ۳۶ تا ۵۳] 
اشاره 


و قال رون با هامان اي ی صَرزحا ی ماباب (۳۶) یاب السَماوات اطع الی له موسی و نی له کاذبا و کذیک زین 
عون شوه عتله و ید عن التبیل و ما کی فرع الا فی تباب (۳۷) و قال ال آء میا نوم اوآ کم تپیل شاد (۳۸) با 
وم ما یه الا لیا ماع ون جر می دز القرار (۳۹) من عمل فلا بجزی لا لها و من عمل صایحً ین دک ی و 
و مین ولیک یلالج َو فهابقیر جساب (۴۰) 

وبا قزم ما ی کم ال اجاز و تذغولنی لی ار 6۳۱ تذمویی لاف ال و آش رکه به ما یش ی به لم و نا آذع وک ای 
ای الا ۴۷لا جرخ نما تذغوتیی له لیس له دوه فی لیا ولافی ال ره ون ردنا لی له ون لمترفین مُم ضیحاب 
انار (۴۲) فد کون ما آفول کم و آض آمری ۴ ال 1 1 یر بالعباد (۴۴) فوَقاه لّ سیتاتِ ما مَکروا و حاق بآل عون 
شوم الْعذاب (۴۵) 

ار یْغرَضون علیها َو و نیا و یز تقوم لاه أَذحلوا آل فزعون أَشد الْعذاب (۳۶) و ذتحاموٌ فی ار قیقول فا ی 
یگ کلم لآ مرن ع ییا ین ار( هل دیق تیم( یه بعکم تن العباد (۴۸) و 
ال لین فی رجنم اذغوا نکم یف 3 یوم من العذاب (۳۹ قاوا آ ‏ لَم تک تأییکم رز کم بالات ت قالوا بلی قالوا 
فادعوا و ما دعاء الکافرین الا فی ضلال (۵۰) 

لصو زشلنا و لین آمئوا فی الْباة لا و یوم یوم شاد (۵۱) یَع لا ین لظالمین مغذرَتَهع و هم له ول شوء الا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۴۸ 
(۵۲) و لقذ آئیا قوتی الهُدی و ورن بنی !شرائیل الکتاب (۵۳) هُدی و ذکری لأولی لباب (۵۴) 
تفسیر احسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۶۵ 
۶- فرعون گفت: ای هامان برای من عمارت بلندی بساز تا به راهها برسم 
۷- راههای آسمانها تا به معبود موسی مطلع شوم من او را دروغگو گمان دارم این چنین کار بدش به فرعون مزین گردید و از 
راه حق باز داشته شد. حیله فرعون جز در خسران نیست. 
۸- آنکه ایمان آورده بود. گفت: ای قوم من از من تبعیت کنید تا به راه کمال هدایتتان کنم. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: 
۳۶۶ 
۹- ای قوم من: این زندگی دنیا متاع اند کی است. (اما) آخرت همو خانه پایدار است. 
۰- هر که عمل بد کند» مجازات نمی‌شود مگر به قدر آن و هر که عمل خوب انجام دهد مرد باشد یا زن در حالی که مومن 
است. آنها داخل بهشت می‌شوند و بی‌حساب پاداش داده می‌شوند 
۱-و ای قوم من مرا چه شده که شما را به نجات می‌خوانم و شما مرا به آتش می‌خوانید. 
۲- مرا می‌خوانید که به خدا کافر شوم و به او شریک قرار دهم چیزی را که به آن دلیلی ندارم و من شما را به سوی خدای توانا و 
آمرزنده می‌خوانم. 
۳- ناچار آنچه مرا بدان می‌خوانید دعوتی در دنیا و آخرت ندارد. با زگشت ما به سوی خداست اهل اسراف فقط اهل آتشند. 
۴ به زودی آنچه را که می‌گویم یاد می‌آورید. من کارم را به خدا وا گذار می‌کنم که خدا به بند گان بیناست. 
۵- خدا او را از بدیهای مکرشان نگاه داشت و عذاب بد» آل فرعون را احاطه نمود 
۶- (آن عذاب) آتشی است که بامداد و شامگاه به آن نشان داده شوند و روزی که قیامت بر پا می‌شود و آل فرعون را به اشد 
عذاب داخل کنید. 
۷- یاد آور که در آتش با هم محاجه کنند. ضعفاء به مستکبران گویند: ما به شما تابع بودیم آیا مقداری از آتش را از ما کفایت 
می کنید؟ 
۸- مستکبران گویند: ما همه در آتش هستیم خدا میان بندگان حکم کرده است. 
۹- آنان که در آتشند به خازنان جهنم گویند: پرورد گارتان را بخوانید تا روزی مقداری از آتش را از ما تخفیف دهد. 
۰- گویند: آیا پیامبرانتان آیات روشن را برای شما نیاوردند؟ گویند آری» ملائکه گویند: پس بخوانیده دعای کافران جز در 
۵۱- ما پيامبران و اهل ایمان را در زندگی دنیا و روزی که گواهان بر می‌خیزند یاری می‌کنیم تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۶۷ 
۲- روزی که ظالمان را معذرتشان سودی ندهد. آنها راست لعنت خدا و آنها راست خانه بد. 
۳- به موسی هدایت دادیم و کتاب را بر بنی اسرائیل ارث گذاشتيم. 


۴- هدایت و تذ کر است برای خردمندان. 
کلمه‌ها 


صرح: کاخ و هر بناء عالی. اصل آن به معنی آشکار کردن است «صرح الامر صرحا: بینه و اظهره». 
اسباب: راهها. سبب به معنی وسیله است و نیز ریسمانی را گویند که با آن از درخت خرما به بالا می‌روند» در آیه به معنی راه است. 


تباب: خسران و زیان طبرسی زیان مودی بر فساد» راغب. زیان مستمر گفته است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸ از ۲۱۴۸ 
قرار: مصدر است به معنی ثبات و استقرار و نیز اسم مکان به معنی محل استقرار. 
مرد: مصدر میمی است به معنی بر گرداندن ولی در آیه به معنی برگشتن است. 
حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن «حاق به حیقا: احاط به). 
غدو: غدوءه و غداه: بامداد یا از اول صبح تا طلوع فجر» جمع آن غدو است. 
عشی: طبرسی و زمخشری آن را از اول ظهر تا غروب آفتاب گفته‌اند» اشهاد: جمع شاهد به معنی گواهی دهنده. 


نفسیر آحسن الحدیث ج ٩‏ ص! ۳۶۸ 
شرحها 


این آیات دنباله جریان مومن آل فرعون است که فرعون برای منحرف کردن فکر دیگران از وزیرش هامان می‌خواهد که ساختمان 
بلندی بنا کند تا فرعون به طرف خدای موسی برود» مرد مزمن باز مقاومت می کند» درباریان را به طرف توحید می‌خواند و از 
عذاب آخرت بیم می‌دهد» آن وقت غرق فرعونیان مطرح می‌شود و به همان مناسبت عذاب برزخ و آخرت شرح داده می‌شود و 
اینکه خدا پیامبران را در دنیا و آخرت یاری خواهد کرد مطلب به آخر می‌رسد. دو نکته را نباید فراموش کرد: یکی اينکه مرد 
ممن یک دین شناس کامل بوده دوم اينکه ظاهرا فرعون از نظر خود در مورد قتل موسی منصرف شده است. 

۶- و قال فرََونْ یا هام ان پا ی اه لْأًشات. 

آیات نشان می‌دهد که این دستور در حضور مومن صادر شده و نیز به نظر می آید که فرعون از قتل موسی منصرف شده است لذا 
سخنان مرد مومن در آیات بعدی حاکی از دعوت آنها به توحید است ولی قبلا از آنها می‌خواست که با نظر فرعون موافقت نکنند 
منظور از «الاسباب» راههای آسمان است چنان که در آیه بعدی بیان می‌شود. 

۷- باب الماوات فطع الی اله فوسی و یط کاب 

گویی می‌خواهد بگوید: خدای موسی در زمین نیست می‌خواهم از آن ساختمان بالا روم و به معبود موسی مطلع شوم چون گمان 
دارم که دروغ می گوید علی هذا با اینکار دروغ او را آشکار خواهم کرد. 

مگر موسی گفته بود: معبود من در آسمان است؟ مگر فرعون یقین داشت تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۶٩‏ 

که با عمارت چند متری می‌شود به آسمانها راه یافت به نظر می آید: فرعون در اثر اصرار مرد مومن و عدم موافقت درباریان در 
رابطه با قتل موسی با این دستور خواسته موقعیت خویش را در مقابل درباریان و مردم تا حدی حفظ کند و گرنه آن احمق 
می‌دانسته که این کار شدنی نیست. 

و کذلک زین رون شوة عمله ود عن الّبیل و ما کید فرَونَ ال فی تباب. 

منظور از شُوء عم ظاهرا انکار نبوت موسی و مجادله با اوست. یعنی این چنین شیطان» عمل قبیح او را در نظرش خوب متجلی کرد 
و از راه حقّ بازش داشت این حیله و تدبیرش نیز جز در خسران و تباهی نیست کاری از پیش نمی‌برد جمله و ما کید ... حکایت 
سفال ماخ اس 

۸- و قال ی آمَن با قَوم عون أَهد کم سبیل الشاد. 

از اين آیه آنها را به ری از خود که پیروی از موسی است فرا خوانده مراد از سبیل رشاد در مقابل سخن فرعون است که نظر 
خویش را سبیل الرشاد خوانده راه کمال همانست که در آیات بعدی بیان می‌شود. 

۹- نما هذه لیا انیا عتاغ و ره هی داژ را 


این همان واقعیتی است که همه انبیاء بیان فرموده‌اند نکره آمدن «متاع» برای «قلت» و کمی است نظیر قل متاغ اللیاقلیل نساء/ ۷۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۹ از ۲۴۸ 
مراد از «القرار» ظاهرا خلود و ثبات است نه عدم تغییر و از بین رفتن کهولت از اشیاء و له العالم. 
۰- من عمل میت لا پُجزی | ملها و من عمل صالحا من ذکر و آنثی و و مین فأولیک یذغلون ان 
مصداق سبیل رشاد است و آن اينکه گناهکار فقط به قدر گناهش کیفر می‌بیند تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۷۰ 
اگر نبخشاید و شفاعت را مشمول نشود و یا کافر باشد و نیز عمل صالح به شرط ایمان به توحید سبب دخول بهشت است؛ آیه 
صریح است در اینکه در قبول عمل و داخل شدن به رحمت» زن و مرد فرقی ندارند. 
یَرَقوَ فیها بر جساب. 
گویی اشاره است به و دیا تزی ق/ ۰ عم لین آمتوا و لوا الصَالحات جورخ و یدهم ین له نساء/ ۱۷۳ در این 
آیه سبیل رشد با مختصر بیان روشن شده است. 
۱- و با تزم ما لی أَذم و کم ای الْجاة و تذغوینی ی الا 
معلوم می‌شود که آنها نیز او را دعوت به ش رکه و وبوبیت فرعون می‌کرده‌اند منظور دعوت به ایمان و کفر است که سبب نجات و 
تفن ات عسبب ذوتجاق سیب تسه است: آن گاه در بان انن سکم گفه است 6۷ تتفرکی که باللهر اش کت بدا دش 
ی به عم و آن دم کم ای الْعزیز مار 
مراد از «علم» حجت و دلیل است نداشتن علم نشانه نداشتن دلیل است و اش رک بیان «لا کفر» می‌باشد آن گاه گوید: ولی من شما 
را به طرف خدایی می‌خوانم که غالب و تواناست و تائبان را می‌بخشاید. 
۳- لا جرم نما تذموتیی الیه یس له َغوةٌ فی الا و لافی ال خرة و ردنا ای له ون لَمترفین هُم أَضحابٍ الا 
استدلال است بر بطلان ش رک و شرکاء یعنی از طرف آنچه شریک خدا می‌دانید تا به حال پیامبری نیامده که به سوی او دعوت 
نماید و آن گهی بر گشت همه مابه سوی خحداست نه به سوی معبودهای باطل علی هذا ناچار اهل تجاوز اهل آتش خواهند بود 
می‌شود از آیه فهمید که لازمه معبود بودن دعوت و ارسال است. تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۷۱ 
ی ردنا و أنلَمشرفیی عطف است بر ما تدغوتنی که هلا جرم؛ در همه آنها در نظر است. 
۴ مس رون ما ول کم ون آثری ی له له بصیر بانباد. 
هر هو مرا ٍلی ال است یعنی الان که به دعوت من اهمیت نمی‌دهید به زودی در آخرت و وقت وقوع عذاب 
ین قرانیادمیآوریت او رات موی ارم از کل به تاه کم ویر فرش ها کر کر اسان اک ام 
است. 
۵- وف ال معتات ما عکتوا و حاق بال فوعَوت شوه العذاب. 
ظهور آیه در آنست که خواسته‌اند به او حیله‌ای بکنند ولی خدا حفظش کرده است در تفسیر برهان از کافی نقل شده که بر او 
حمله کرده و مقتولش کردند لیکن خدا او را از اينکه در دینش به فتنه بیاندازند حفظ کرد. مراد از بل فرعوّن قوم فرعون و اتباع 
اوست که با او هم عقیده بودند نظیر 
«سلمان منا اهل البیت» 
متظور ای ش 2 العلاب طر فشدن آنپاست و نا هحاست کهذر آیه‌بخلی امه انست: 
۶- ار برض وت علیها درا و نیا و یوم نوم السَاعَة لوا آل فعَون أشدّالعذاب. 
ما نار زر ظاهزا سانش 2 الخ زاب و شید مس که باشته دی ی [ و انم دهد کذ ان غی از اضر القذاپ و ارف آ و در 
نیز غیرهم است علی هذا قسمت اوّل راجع به عذاب برزخ است که در ذیل و لّوا من یل فی سپیل ال وا بقره: ۱۵۴ 


مشروحا نوشته‌ایم و از آیه معلوم می‌شود که اموات در عالم برزخ صبح و شام را خواهند فهمید. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۸۰ از ۲۴۸ 
در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: این عذاب تفسیر أحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۷۲ 
با را نا 
و اف ای پیش از قیامت آبا فرل: دای عر وعل رااتی‌شتری کنر 
وَء تقوم السَاعية خلوا آل فهعون مد الذاب روایات در رابطه با عالم برزخ زیاد است برای نمونه در کافی به «کتاب الجنائز» 
مراجعه شود. 
۷-و اد یحاون فی انار ول الضعفاة لین اشتکیزوا نکن تکم نیع هل آنتم منون عنا تصیبا من ار 
جریان مخاصمه پیشوایان ستمگر و پیروان آنها در چندین مورد از جمله سوره ابراهیم و سوره سباً گذشت. در اين آیات نیز در 
رابطه با فرعون و پیروان او ۳ شده است منظور از «یتحاجون» محکوم کردن یکدیگر است. 
۴۸- ال لین اشتکبژوا ان کل فیها له قُذ کم ین العباد. 
۳ یأس است از جانب پیشوایان ستمگر که درباره شما کاری از ما ساخته نیست زیرا ما هم مثل شما در عذابیم دْ الق عکم 

ی ی ی 
4-و قال لین فی انار لحَرن ج هم دموا ریک یف عنا یم ین العذاب. 
گفتار اهل عذاب است که از مأموران آتش خواهند خواست که خدا از عذابشان تخفیف دهد مراد از «ربکم» به جای «ربنا؛ شاید 
به علت قطع امیدشان از رحمت خداست «یوما؛ نسبت به عالم قيامت و من العذاب بیان مقداری از عذاب است نه همه آن. 

۵۰ قالواآ وم تک تأتیکم شلک باینات قاوا بلی قالو وا و ما دعاء الکافرین لا فی ضّلال. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩»‏ ص: 
۳۷۳ 
اينکه مأمورین آتش در جواب می‌گویند: آیا پیامبران دلائل روشن نیاوردند؟ اشاره به آنست که فعلا چاره‌ای ندارید خلاصی شما 
در صورتی بود که دعوت پیامبران را بپذ برید. 
آنها با این اقرار قبول کرده‌اند که دانسته و از روی عمد کافر شده و حقّ را انکار نموده‌اند آن گاه در جواب. احاله به خودشان 
کرده‌اند که خود خدا را بخوانید و سپس گفته‌اند که دعای کافران به اجابت نمی‌رسد و از حدّ اجابت منحرف می گردد. 
در المیزان فرموده: بعضی با جمله اخیر استدلال کرده‌اند که دعای کافر مطلقا قبول نیست ولی آیه می گوید: فقط درباره آنچه انکار 
می کند و کافر می‌شود پذیرفته نیست نه مطلقا زیرا که آیاتی داریم: دعای کافر در موقع اضطرار اجابت می‌شود (ترجمه آزاد) ۵۱- 
اضر زشلنا و لین منوا فی ای الا و یعقوم لاد 
آیه صریح است در اينکه خدا پیامبران خویش را در دو جهان یاری خواهد کرد رجوع شود به انم هضور صافات/ ۱۷۲ 
منظور از «الاشهاد» پیامبران و امامان و امثال آنهاست که به گناهان اهل عذاب گواهی خواهند داد که در ذیل و بقل لاد هژّلاء 
لین کدَبوا علی رهم . هود/ ۱۸ گذشت: 
۲ وم لقع الظالمین مَعِرََهم و لَهم ال ول شو2 الا 
ببان بََع بقع شاد است» عدم نفع معذرت ظالمان از مصادیق نصرت رسولان است و اگر معذرت آنها قبول می‌شد دعوت 
پیامبران باطل می گردید هم تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۲۷۴ 
له 
یعنی برای آنهاست دوری از رحمت خداء شوء الّار اضافه صفت به موصوف است یعنی خانه بد» که همان جهنّم باشد. 
این آیه نشان می‌دهد که معذرتی از آنها خواهد بود و لیکن نفعی به حال آنها نخواهد داشت اما در آیه هذا یم لا نون و لا 


ور 


یذ له فیعتذرون مرسلات/ ۳۶ مراد اعتذار مفید است که بعد از اذن خدا باشد. آیه چنین اعتذاری را نفی می کند» به عبارت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۱ از ۲۱۴۸ 
دیگر: اعتذار خود فائده‌ای نخواهد داشت به اعتذار مفید و مقبول نیز اجازه داده نخواهد شد» نظیر قیْمَیذ لام لین لوا 
رنه و لام تون روم/ ۵۷ 
۳- و لقَذُ آئینا مُوسی دی و نا یی |شرائیل الکتاب. 
خاتمه جریان است بعنی پس از آنکه فرعونیان غرق شد و بنی اسرائیل به صحرای سینا آمدند. به موسی تورات داده شد مراد از 
«الهدی» تا تکرار کتاب آمده است. منظور از ایراث. باقی ماندن تورات در میان آنهاست. 
۴- دی و ذگری نوی لباب 
در حالی که آن کتاب هدایت و تذ کر بود میشود گفت: هدایت برای عموم و تذ کر فقط برای خواص و خردمندان بود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۷۵ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۵۵ تا ۶۰] 
اشاره 


فاضبز ان ود له عق و نتفر لک و مخ بعشد رک ب الْعتعی و تکار (۵۵) ان الذیق مجادلون فی آبانث له بر شلطان 
تشم ان فی ضُدورِهم لا کی ما شخ له ایب بل هه هو لمَمیغ ابیز (۵۶) لح الّماواتِ و الزْض کب ین ی لاس و 
لکن کت اس لا یعون (۵۷) ما وی الفمی و یدز و لین وا لوا ایحا ول یی قلبلا ما حَد کنو (۵۸) 
اد المَاعة ه لا ریب فیها و لک کر اس لا َو (۵4) 

ول کم اذغونی آستجت لم اد ال بستکیووت عن جباکتی شون هنم رین (۶۰) 

۵- صبر کن که وعده خدا حق است. برای گناه خود مغفرت بخواه» پرورد گارت را تسبیح و حمد کن در عصر و بامداد. 

۶- کسانی که درباره آبات خدا مجادله می کنند بی آنکه دلیلی از جانب خدا آمده باشد. در سینه‌شان جز تکبر نیست. آنها 
بخواسته خود نمی‌رسند به خدا پناه بر که او شنوا و بیناست. 

۷- خلقت آسمانها و زمین از خلقت انسان بزرگتر است» لیکن بیشتر مردم نمی‌دانند. 

۸- نابینا و بینا برابر نیستند و برابر نیستند آنان که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند و گناهکاران بسیار کم متذ کر می‌شوید. 
4- حقا که قيامت آمدنی است. شکی در آن نیست لیکن بیشتر مردم ایمان نمی‌آورند. 

۰- پرورد گارتان گفت. مرا بخوانید تا شما را اجابت کنم. آنان که از عبادت من تکبر می‌کنند حتما ذلبلانه داخل آتش می‌شوند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج٩»‏ ص!: ۳۷۶ 
کلمه‌ها 


عشی: از اول ظهر یا غروب آفتاب (مجمع - کشاف). 
ابکار: (به کسر اول) از اول طلوع فجر است تا ارتفاع آفتاب» طبرسی رحمه الله از طلوع آفتاب تا ارتفاع آن فرموده است» این کلمه 


داخرین: دحر: دلت و خواری . «داخرین ) ذلبلان. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۸۲ از ۲۱۴۸ 
پس از آنکه ماجرای موسی و هلادکت فرعونیان و پیروزی حق در آیات گذشته بیان گردید. در مقام نتیجه گیری به رسول خدا 
ای هی اب شیی کیر کن وخ یی انیت سا موس و رون طرازه ت وخ کات فای تکران اس 
تو پیروز می‌شوی و آنها منکوب. در آخرت نیز در عذاب خواهند بود. 
خدایی که خلقت آسمانها و زمین او را عاجز نکرده» انسان ضعیف که گوشه‌ای از این خلقت بزرگک است چگونه او را عاجز تواند 
رن 
۵-فاضبز اد وغة له عقّ و اشیعْفر دبک و سیخ بند ریک بالْعیّمی و کار یعنی: حالا که دانستی عاقبت ستمگران به کجا 
اتجخانید و الا که شدی ابا تسه زشلتاه پس صبر کر که وعلده دا عق است و تو را باری خواهد کرد مراد از اذنیکک) تست به 
آن حضرت است و گرنه آن حضرت معصوم بود و گناه نمی‌کرد» گویا مراد از «ذنب» آن حالت نگرانی باشد که در دل تفسیر 
آحسن الحدیث ج 4٩‏ ص: ۳۷۷ 
آن حضرت راجع به آینده دینش بوده چنان که از ابر اوعد له استفاده می‌شود در اوّل سوره فتح ذیل لِنفر لک للم 
من دبک در این باره صحبت خواهد شد. 
تسییح» تنزیه خداست از نقائص و آلود گیها؛ حمد» درود و ثناست در مقابل نعمتهای خداوند» «عشی- ابکار» کنایه از تداوم است 
مانند: یا با الذین توا اذ کنوا ال ذ گرا کثیرا و سحوم یک و أصبلا احزاب/ ۴۷ بعضی گویند: مراد نماژهای پنجگانه است. 
۶- لین یجان فی آیات الّه بر سلطا ام ان فی رهم ال کبژ ما هم ببلغیه. 
تأکید نود له است» یعنی: صبر کن موفّق خواهی شد آنان که در مقابل دین تو مجادله می‌کنند دلیلی ندارند. علّت مجادله 
آنها فقط استکبار آنهاست. ضمیر «بالغیه» راجع به «کبر» است مراد مسیّب کبر است که همان غلبه بر حق باشد» یعنی: آنها در اين 
مجادله به مرادشان نخواهند رسید. 
فاستعذ بل َو السَمیغ البصیرٌ. 
گویی این جمله در مقابل و قال وسی نی عذ بربی و ربکم من کل کر لا رین بیزم الحساب است یعنی: تو هم مانند موسی 
از شو مغ رکان به خدا پناه ببر. که او گفته‌ها را مي‌شنود و به سحال استعاذه کنند گان بیناست. 
۷- لح التّماواتِ و اأرّض ار من ی لاس و لک أَکترالّاس لا بغلمون. 
به این عظمت خدا را عاجز نکرده و او آنها را آفربده است. انسان ضعیف که جزئی از این خلقت عظیم است چطور خدا را عاجز 
می کند و به مرادش می‌رسد؟! لیکن اکثر مردم جاهلند و به این حقیقت باور نمی کنند و فکر می کنند که می‌توانند خدا را عاجز 
کرده و به مراد حویش برسنده نظیر این آیه است آیه ام أشَد لا آم الشماه بناها ...نازعات/ ۲۷. 
۸-و ما وی ای و الْبْصیر و الذینْ آعتوا و عملوا الصالسات ول المسیء قلیا ما کزون. 
توضیح و تعلیلی است بر و لک أَکر اس لا یمود چون بعضی از آنها بصیرتشان کور شده و بعضی با بصیرت هستند» اهل ایمان 
مصداق بصیر و «مسیء» مصداق اعمی است. باز برای مزید بیان فرموده: فلا ما کل کنو آری» اهل ایمان نور دارند» و گناهکاران 
در تاریکی به سر می‌برند. 
4- و السَاعةٌ له لا ریب فیها و کی کر الّاس لابوْمتون. 
گویی آمدن این آیه در رابطه با آیه قبلی است که عدم استواء اعمی و بصیر در روز قیامت روشن خواهد شد. 
۶۰و قالْ کم اذتونی أَستجت کم اد لین بستکیزون عَن عباقنی مدلوت جهنم داخرین. 
این آیه با آنکه مطلب مستقلی است. شاید در رابطه با و ما بَشتوی ... 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۱۴۸ 
باشد یعنی از خدا بخواهید تا شما را از اهل بصیرت گرداند و الّه اعلم. 
اينکه به جای «عن دعائی» لفظ عَنْ عبادّتی آمده. حاکی است که دعا عبادت است. امر به دعا و وعده اجابت در آیه بدون قید و 
شرط است. آنان که از خواندن خدا و توجه به او تکبر کرده و اعراض میکنند قطعا رابطه‌شان از خدا بربده است» لذا اهل جهنْم 
خواهند بود. در اینجا لازم است چند روایت نقل شود. تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۷۹ 
- 
«عن النبی صلّی اه علیه و آله قال ما من مسلم دعا اه تعالی بدعوة لیست فیها قطیعةٌ رحم و لا استجلاب اثم الا اعطاء الّه تعالی بها 
احدی ثلاث خصال اما ان یعجّل له الدعوة و اقا ان یّخرها له فی الاخرة و اما ان برفع عنه مثلها من السوء». 
(سفينة البحار). 
۲ 
«عن حقاد بن عیسی عن آُبی عبد اللّه علیه التبلام قال سمعت یقول: ادع اللّه و لا تقل: قد فرخ من الامر فان الدعاء هو العبادة ان ال 
عرّ و جل یقول ان الذین یستکبرون عن عبادتی سیدخلون جهنم داخرین و قال ادعونی استجب لکم». 
۳ 
عن آبی عبد الّه علیه التلام قال: قال رسول اه صلّی له علیه و آله الدعاء سلاح المومن و عمود الدین و نور السموات و الارض 
۴ 
عن أُبی عبد الّه علیه اللام قال: ان الدعاء بر القضاء و قد نزل من السماء و قد ابرم ابراما 
۵ 


99 ی و ی 


۶ 

عن آبی عبد الله علیه الترلام قال: کل عين باكية یوم القيامة الا ثلائا اعین عين غضت عن محارم الله و عين سهرت فی طاعة و عين 
بکت فی جوف الیل من خشية ال 

این روایات از کتاب کافی» کتاب دعا نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳/۸۰ 

[سوره غافر (۴۰): آیات ۶۱ تا ۶۸] 

اشاره 

له الْذٍی جعل کم اللیل (تشکنوا فیه و هار مُتصراً اٍ له آذو فضل علی الّاس و لکنْ آکتر لاس لا یشکرون (۶۱) ذیِکم ال 
خا کل شینء لا !له الا مُو نی تون (۶۷) کذیک یفک این کاوا بآیات الّه بجع دون (۶۳) له ای جترل لکم الأْض 
قراراً و السَماء بناء و صَوّر کم خسن صوَرکم و ررّقکم من الطیبات ذلکم ال ریم فتبارک ال رَبْ العالمیق (۶۴) هو ال لا ال 
الا هو َاعُوة مُخلصین 4 لین الم له رب العالمین (۶۵) 

ی ان رد ی خرن ین نها جهی ات من نی و آیث یموب یی () خی نکم 
من تراب ثم من تسه تم ین عفد نع بخربکم طفل تم لوا آشد کم تع تکوئوا شیوخا و یلکم عن وی من یل و لتلموا أَج 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۱۲۶ از ۲۱۴۸ 


ی و کم تغقلون (۶۷) هو الذی بُخبی و یمیت فاذا قضی ثرا نما ول له کن یکونْ (۶۸) 
۱- خدا اوست که شب را قرار داده تا در آن آرام گیرید» روز را روشن قرار داده است. خدا بر مردم صاحب کرم است لیکن 
بسیاری از مردم شکر نمی کنند. 

۷- آن اللّه پرورد گار شماست. آفریننده همه اشیاء است پس به کجا بر گردانده می‌شوید. تفسیر أحسن الحدیث» ج» ص: ۳۸۱ 
۳- این چنین از حق برگردانده می‌شوند» آنان که دانسته آیات خدا را انکار می‌کنند. 

۴- خدا همانست که زمین را برای شما قرارگاه گردانید و آسمان را بنائی کرد» شما را شکل داد» شکلتان را بهتر گردانید و از 
پاکیزه‌ها به شما روزی داد آن اه پرورد گار شما و دائم الخیر است .. 

۵- فقط اوست زنده واقعی» جز او معبودی نیست. او را بخوانید در حالی که بند گی را مخصوص او کرده‌اید» حمد خدای رب 
العالمین راست. 

۶ بگو: من نهی شده‌ام از اینکه عبادت کنم آنان را که جز خدا می‌خوانید. چون بینات از خدایم به من آمد. و مأمورم که تسلیم 
رب العالمین باشم. 

۷- خدا همانست که شما را از خاکی سپس از آب صافی» سپس از خونی منعقد آفرید. سپس بصورت طفلان از شکم مادران 
خارج می کند» سپس بز رگ میکند تا به جوانی برسید و سپس پیران باشید» بعضی از شما از پیش می‌میرند. 

۸- اوست که زنده میکند و میمیراند پس چون چیزی را اراده فرماید به او می گوید: 


باش» می‌شود. 
کلمه‌ها 


مبصرا: هم لازم آمده است به معنی آشکار و هم متعّی به معنی آشکار کننده. 

توفکون: افک: ساخته. و بر گرداندن چیزی از حقیقتش, «توفکون»: 

رگردانده می‌شوید. 

یجحدون: جحد: انکار از روی علم (صحاح). 

قرار: مصدر است به معنی ثبات و نیز به معنی محل استقران در آیه معنای دوم مراد است. 

نطفه: آب صاف شده و آب کم (قاموس قرآن). تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۸۲ 

علقه: خون منعقد. طبرسی فرموده: علقه خون منعقد جمع آن علق است و نیز علق به معنی زالو است. راغب علق را زالو و خون 
منعقد گفته است. 


اشد؛ نیرومندی و جوانی. 
شرحها 


کامل دارد. 
۱- خدا از فضل و کرم خویش شب و روز را قرار داده تا در شب آرام گیریم و در روز به کار معاش مشغول گردیم. اینها از 


موهبات خداست ولی بیشتر مردم متوجخه نیستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۵ از ۲۴۸ 
۲- خدا آفریننده همه اشیاء است. جز او معبودی نیست. توجه به غیر او خسران آور است. 
۳-اوست که زمین را قرارگاه حبات گردانیده و آسمان را بنا نهاده و انسان را در بهترین قيافه به وجود آورده و زند گانی او را با 
خوراکی‌ها تأمین کرده است. 
۴- زنده واقعی که مرگ را در پی ندارد اوست. پس باید او را خوانده جز او هم فانی و هالک هستند. 
۵- اوست که بشر را از خاک از علقه» از نطفه آفریده و در مراحل زند گی سیر داده است» حیات و مرگ در اختیار اوست. 
اینها حکایت از تدبیراتم و نفوذ اراده حق تعالی در اداره کار جهان دارند. تفسیر حسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۳۸۳ 
۶۱- ای جعلّ کم الیل پتسکنوا فیه و اهاز تهصرا له لو قضل علی الّاس و لک آکتر لاس لا یشکزون. 
وجود روز و شب و پی در پی بودن آنها واقعیتی است که زندگی بدون آن میسر نبود حیات نه در نور دائم قابل بقاست و نه در 
ظلمت دائم. در اینجا اشاره به یکی از علل وجود شب است که سبب استراحت و آماده شدن بدن برای تلالش در روز بعدی 
می‌باشد و نیز اگر روز روش اشیاء جهان را برای بشر نشان نمی‌داد باز زند گی میسر نبود لو فضل حاکی است که اینها زائیده 
فضل و احسان خداوندی است بی آنکه مردم استحقاقی داشته باشند. ۱ 
۷- ذلکم ال ریم الق کل شیء لا لام نی کون یعنی پرورد گار شما همان قرار دهنده شب و روزه نه تنها پرورد گار 
شماء بلکه پرورد گار همه کائنات است زیرا خلقت از تدبیر قابل انفکاک نیست. 
فویازه انیس مایت کته کافاک وت تاه میک وهی مان انت یتو نع وه ورد رتاش 
آن علت نیز باید واجب الوجود باشد و هستی را از جای دیگری نگرفته باشد و گر نه دور یا تسلسل که هر دو محالند لازم می‌آید. 
نمی‌شود گفت: ماده اژلی است و گرثه بر خلاف ال رکه ی کل ی و تاد وعانآ مها وت شاه وق وان کی 
خدا علت اضطراری نیست بلکه علت مختار است. 
لا الا و متفرع است بر خاْ کل شُینْء آن گاه در مقام تعجب فرموده: از بند گی خدا به کجا بر گردانده می‌شوید؟!! ۶۳- 
کذیکک یفک لین کاوابآیات ال بَجحدُون. 
یعنی فقط انکار از روی علم و لجاج بسبب انحراف از دلائل روشن خداست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۳۸۴ 
وک طاها تاو اک ها م سمش کان رهان تفیل ف قاس رادار نتفر یات تکرشو با تن ده 
باشد. 
۴ ال انذی جع کم الأزض قراراً و الشماء بناء و ور کم قأسَ ورَکع و ررکم من الطیبات. 
سه نمونه از کارها و تدبیر خداوندی در این آیه مطرح است: 
اول: زمین در طول هزاران سال برای به وجود آمدن حیات آماده شده و قرارگاه زند گی گشته است آسمان یک شیء بنا شده‌ای 
است که با ماه و خورشید و هوا و ابرها؛ بادهاء برفها و بارانهاء کارهای حیات را در زمين تکمیل کرده است. رجوع شود به: ال 
جعل تک ال فراشاً و الّماءبناء بقره/ ۲۲ منظور از «سماء» می‌شود هوای اطراف زمين و با همه آنچه در بالاست باشد. 
دوم: و صَور کم خسن و در تصوير انسان» به وجود آوردن همه اعضاء ظاهری و باطنی در نظر است. نه فقط شکل و قیافه او 
مانند درختی که از برگها و شاخه‌ها و کلها شکل گرفته است. نظیر: مَُ ی بُضَوْرکمْ فی الحام کیف شام آل عمران/ ۶ تصویر 
باق وک وه کب تاه بط و طاهری او یکت تطام اف وا کین وی کرو ات که از ورد واقتدرت دای رانا س کارت 


سوّم: و ررکم من الطیّساتِ پر روشن است که تأمین این موجود زیبا به واسطه خوراکیهاست. اگر آنها نبودند حیات انسان بقا 
تلا کیت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۸۶ از ۲۴۸ 
ّبارک ال رت الْعالمین. 
ثناء و درود است از جانب خدا بر خودش یعنی کثیر الفائده و دائم الخیر است ال رت الْعالمین نشان می‌دهد که تدییر انسان 
گوشه‌ای از تدبیر جهان است. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۸۵ 
۶۵ هو ال لا له ال و اوه مخلصیی له لین اعد له رب العالمی. 
تکمیل مطلب بالا-و در عین حال مطلب مستقلی است مقدم شدن «هو» برای افاده حصر است یعنی فقط اوست زنده واقعی که 
زندگی را از ذات خود دارد و از جای دیگر نگرفته است زند گان دیگره حیات را از او گرفته‌اند» جز او معبودی نیست آنها که 
دارای زند گی عاریت هستند معبود نتوانند بود. 
پس او را بخوانید آنهم با اخلاص بند گی نسبت به او الما له در رابطه با کامل بودن مطلب است که خدا از جانب خود مورد ثنا 
واقع می‌شود. 
۶ ای هی آن آَعبة ای تذون من دون له نا جاءنی ایا 
این سخن برای مأْیوس کردن مشرکان است که در آن حضرت طمع نکنند. 
ما جاءنی الْناتْ در رابطه با آتست که تهی شنم روی پرهان است مراه از نات آیات روشنی است که وجود و توحید خدا را 
بات و بطلان ش رکث را واضح می‌سازند. و و نم رب لین تکمیل مطلب است. 
۷- و ای کم من تراب تم من تفه تم من عل. 
بعد از نتیجه گیری از آیه ۶۴ باز به ذکر دلیلی از دلائل وجود خدا و ربوبیت او برگشته است به جان خودم قسم: ایجاد انسان از 
خاک و از نطفه و .. 
هزاران دلائل بر وجود خالق دانا و توانا دارد آری خالق چشم انسان از اسرار نور اطلاع دارد و خالق جگر سفید و حبابهای آن» 
اطلاع دقیقی از تر کیبات هوا دارد. پاک و منزهی تو ای خدای توانا حقا که پیامبر توء راست فرموده: 
«راهها برای شناختن خدا به عدد نفس‌های مردم است». 
به نظر میآید منظور از «تراب» اجزاء ارضیه است که مبدل به تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۸۶ 
خوراکیها و سپس در وجود انسان مبدل به نطفه می‌شود و شاید انسان و بشر اولیه باشد مانند و بل اسان من طین تم جعل 
له من لاله من ماءٍ مهین سجده/ ۷ ۱ 
نم کم لوا آشدکم نع توت شیوا دم حلقت و تدیر انسان استه در مجمع ان از بونس نقل شاه که عرب 
«طفل» را واحد و جمع به کار می‌برد نظیر ول ینلع رو علی رات الساء نور/ ۳۱ متعلق تم توا محذوف است یعنی 
«ثم پنشتکم لتبلغوا اشد کم . .ه ایضا نم تکولاشیوحاً و منکم من ی من بل و تفا _ ی و لمکم عون منظور از «من 
قبل» پر پر اه سا فری و اف اش سا اس مه شکرنوا مفیتها گزیی برای آخرین مره بودق با نله نانده 
یت آا ون تجه گیری است العل؛ رای علت میباشد نه تمنی. 
۶۸ و ای بخبی و یمیت فاذا قضی را انا رن و 
دلیل دیگری بر توحید است که فقط اوست پیوسته مواد بیجان و مرده را مبدل به زنده و زنده‌ها را مبدل به مرده بیجان می‌کند. جز 
او کسی مالک این کار نیست. آن گاه در تکمیل این سخن فرموده: فاذا قضی ... منظور از «کن» اراده ایجاد است و گرنه قبل از 
ایجاد. چیزی وجود ندارد تا خطاب «کن) به او متوجه شود و خطاب به معدوم معنی ندارد. «فیکون» تقدیرش «فاذا قال کن: یکون» 
است. بهر حال: اراده همان و به وجود آمدن همان» هر چند که در جهان ماده در طول زمان هم قرار گرفته باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳/۸۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷ از ۲۴۸ 


[سوره غافر (۴۰): آبات ۶٩‏ تا ۷۸] 
اشاره 


الم ت یال یْجاوُون فی آیات له آّی یَضرئُون (۶4 این لا پالکتاب و بما تا په شین توف و (: ۰ اذ 
َعْلالْفی آغافه و القلایل ‏ یسیون (۷۱ فی میم نم فی ار ُجرون 6۳0 تم فیلآع أ ما کم کون (۳ 

ی ون هوالع لکن تذغوا ین قلْ شب گذیک بضل له لکاری (0۷ دیکم پم کم تُفوخونفی اأزض بت 
ال و بما شم ترخون (۷۵ الوا اب جَنم حالتدین فیها قبلش موی مکی (0۶ قاضبز اد ود الّه عت فا رک 
بغض ای دهم آو ینک فالینا بوجفون (۷ و لقذ آَزتلنا زشرلا من قبدکک مهم من فصض نا عایک و منهم من لو تقضصض 
علیکه و ما کان لول آن ی یه لا باذن له قاذا جاءأر له فضی بات و یر نالک اون (۷۸) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۸۸ 

4- آیا نمی‌بینی کسانی را که در آیات خدا مجادله می‌کنند چطور از حق بر گردانده می‌شوند؟! 

۰- کسانی که قرآن و آنچه را که پیامبران خود را با آن نازل کرده‌ايم تکذیب می کنند به زودی عاقبت امر خود را می‌دانند. 

۱- وقتی که غل‌ها و زنجیرها در گردنهای آنها باشد» کشیده می‌شوند. 

۲- در آب جوشان» سپس در آتش سرخ کرده شوند. 

۳- سپس گفته شود کجاست آنچه شریک قرار می‌دادید. 

۴- غیر خدا را؟ گویند: از ما گم شدند بلکه از پیش چیزی نمی‌خواندیم. این چنین خدا کافران را گمراه می‌کند. 

۵- این عذاب برای آنست که در زمین بدون حق شادی کرده و به علت آنچه تکبر می کردید. 

۶- داخل طبقات جهنم شوید در آنها پیوسته‌اید بد است جایگاه متکبران. 

۷- صبر کن, که وعده خدا حق است» پس اگر بعضی آنچه را از عذاب وعده‌شان می‌دهيم به تو بنمايانيم یا تو را بمیرانیم به 
سوی ما بر گشته می‌شوند. 

۸- پیش از تو پیامبرانی فرستاديم» بعضی از آنها را بر تو حکایت کردیم و بعضی را بر تو حکایت نکردیم» هیچ پیامبری را نیست 


که آیه‌ای بیاورد مگر به اذن خدا و چون امر خدا آیده با حق قضاوت می‌شود و اهل باطل به خسران می‌افتند. 
کلمه‌ها 


اغلال: غل: طوقی که بر گردن زنند. جمع آن اغلال است. 

سلاسل: سلسله: مطلق زنجیر: جمع آن سلاسل است. 

یسحبون: سحب: کشیدن, مانند کشیدن چیزی بر روی زمین. 

مجمییم: آفت جوشان. طبرسی: فرماید (الحمیم: الما الحاژ) راغب و (الحمیم: الماء الشد ید الحرارة». تفسیر آحسن الحد بث. ج 
ص: ۳۸۹ 

یسجرون: سجر: طبرسی فرماید: اصل آن انداختن هیزم در آتش است سرخ کردن تنور» پر از آب کردن نهر نیز گفته‌اند. 

تفرحون: فرح: شادی تو ام با تکبر و طغیان در صورتی که «بغیر حق» باشد. 


مبطلون: مبطل اهل باطل و باطل کار» راغب آن را متعّی دانسته بعنی: 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸ از ۲۱۴۸ 


کسی که حق را باطل می کند. 

شرحها 

بعد از بیان عده‌ای از آیات توحید باز مجادله کنند گان و مآل کار آنها مطرح شده است چنان در بیان حالات فرعونیان و دیگران 
گفته شد» سپس مانند گذشته به آن حضرت مژده می‌دهد که صبر کن پیروزی با تو است و در تا کید همین مطلب فرموده: پیامپران 
گذشته هم مانند تو تبلیغ کردند و به هنگام آمدن وعده خداء اهل باطل زیانکار شدند و اهل حق پیروز. 

4-] لم رای لین یاون فی آیات ال ی بْضرفُوت. 

لفظ «انی» به معنی «کیف» و «چطور» است» آیه در مقام تعجب و توبیخ خطاب به حضرت می‌فرماید: آیا نمی‌بینی اهل مجادله 
چطور از راه حق بر گشته می‌شوند؟! شیطان و نفس و عناد آنها را از راه حق بر می گرداند. 

۰- ای لیوا بالکتاب و بما سنا به رشن فموف بعلَمون. 

از اشق ایا آبه ۷۵ بیان‌مال کاواما سمادله است» راز لین کی امش کاق ان روز اش که آتهاامر ام و شریست و 
کتابهای تمام تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۳۹۰ 

پیامبران را تکذیب می کردند. فسَوّف یَلمُو یعنی «یعلمون عاقبة امرهم؛. 

۱و ۷۲- اذ العلال فی آغناقهم و الملاسل یسیون فی الحمیم نم فی انار بُشجووت. 

یبان َو یعون است و «اذه ظرف آن می‌باشد. اذ لَعْلل فی أَعناقهغ مبتداء و خبر است و السلاتل عطف است بر اغلاال» 
َو فی الحمیم حال است از ضمیر «اعناقهم» ظهور آیه آنست که بعد از رفتن در آب جوشان در آتش سرخ کرده می‌شوند 
(نعوذ باه من النار) گویی همان مجادله‌ها و لجاجت‌ها و عنادها که در دنا مانع از قبول حقنده در آخرت به شکل اغلال و زنجیرها 
در خواهند آمد «اذ» ظرف زمان ماضی است به علت محّق الوقوع بودن آمده است. 

۳و ۷۴ نم یل هم نی ما کم تشرکون من دون له قاوا ضلوا عن 

عذاب گذشته روشن خواهد کرد که معبودهای باطل فائده‌ای به آنها نکردند آن وقت در مقام تبکیت خطاب می‌رسد: کجایند 
آنهایی که جز خدا بودند و به خدا همتا می کردید؟ گویند: کم شدند از ما. 

بل لم نکن تذغوا من بل ی کذلک بضل له لکافرین. 

جواب اول وجود شرکاء را اثبات می کرد النهایه می گفت که کم شده‌اند ولی در این قسمت. از جواب اول اعراض کرده و 
گفته‌اند: ما در دنیا جز خحدا کسی را عبادت نمی‌کردیم نظیر ... و له را ما کنمُضرکین انعام/ ۰۲۳ آن وقت در جواب فرموده: 
کدلک تضل الله الکافزیق اضسلال غدا چتین است که چنان شواهند: گفت و دروغگویی آنها ظاهر خراهک شته خذا همه کافران را 
ایا شین کرآمم کت 

۵- کم بما کم تفرحوّ فی ال ض بر الق و بما تم تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۳٩۱‏ 

.کلمه «ذلکم» اشاره به عذابی است که در آیه ۷۱ و ۷۲ گذشت. طبرسی فرموده: 

فرح مقید و مرح بدون قید آمده است زیرا فرح گاهی پسندیده و مورد مدح واقع می‌شود اما مرح پیوسته مذموم باشد. 

به نظر می‌آید منظور از «تفرحون» شاد شدن برای تکذیب و عدم قبول حق است نظیر: و لوا الی أَلهم الما قکهین مطففین/ 
۱ یعنی این عذاب به سبب شادیتان در عدم قبول حق و تکبرتان در مقابل حق است. 


2 


۷۶- اذخلوا آبواب جهن خالدین فیها فبئس نوی الْمتکبرین. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۹ از ۲۴۸ 
یعنی بعد از گفتگویی که در آیات قبل بیان شد» گفته می‌شود: داخل در کات جهنم شوید در ذیل لها نع أبتواب حجر/ ۴۴ گفته 
که مراد از یراب یواست کون گتشه که عره وا از خاضع ین هبح رگ دنت خی مفا نا 
کافر انند. 
۷- اب اد و الّه عق اما ثرینک بعض ای هم آو نینک فالینا ُجفون. 
بعد از بیان مآل اهل مجادله فرموده است استقامت کن که وعده خدا حق است. منظور از «وعد» ظاهرا نصرت انبیاء و خذلان 
مجادلین است» آن گاه فرمود: فرق نمی کند اگر در حال حیات تو آنها را عذاب نکنیم» بعد از تو باز گشتشان به سوی ماست؛ 
محازاتشان خواهیم راگن 
۸-و لش سنا یلا من قیلک ملع من قصض نا علیک و مهم من لم تقضض علیک و ما کال لوشول آن یب ادن ال 
اذا جاءأثر له قضی بالق و یر مُنالک عون 
ظاهرا این آیه توجیه مطلب آیه سابق است یعنی: در گذشته نیز طریقه تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۹۲ 
ما چنین بوده است که به وعده خود درباره پیامبران عمل کرده و اهل باطل را یا در حیات پیامبر تار و مار می کردیم و يا در آخرت 
از چنگ ما خلاص نمی‌شدند. 
نظیر: و لِکل ام زشول قاذا جاء مولع مدی ی بالقعط و مغ لبود یونس/ ۴۷ علی هذا منظور از یأی یه عذاب دنیوی 
است که در حیات پیامبر بر مشرکان امتش می‌آید» یعنی آن را خدا می آورد یا در حیات پیامبر و یا بعد از او. 
آن گاه در ذیل آیه فرموده: چون عذاب خدا می آمد اهل باطل هلاک می گشتند در امت تو نیز چنین خواهد بود راجع به پیامبران 


در «نکته‌ها) صحت خواهیم رن 
نکته‌ها 
پیامبران و عدد آنها: 


در دو محل از قرآن مجید آمده است که عدّه‌ای از پیامبران را خداوند حکایت کرده و عده‌ای را حکایت نکرده است یکی در آیه 
گذشته و یکی در: سل قَذ قَنامُع علیک من تبل و رسلا ع قَضَضهم عَلیک ... نساء/ ۱۶۴ علی هذا مناسب است عدد پیامبران 
علیهم السلام را در اینجا بیان کنیم. 

مشهور آنست که عدد پیامبران صد و بیست و چهار هزار نفر است. مرحوم صدوق در خصال «باب الواحد الی المأْ؛ فصل ۱۷ دو 
حدیث از امیر المزمنین صلوات اللّه علیه از حضرت رسول صلْی اللّه عله و آله نقل کرده که خداوند صد و پیست و چهار هزار 
پیامبر آفریده. من از همه محترمم این سخن از جهت افتخار نیست و صد و بیست چهار هزار وصی آفریده که علی علیه ال لام 
اکرم و افضل آنها پیش خداست. 

در المیزان ج ۲ ص ۱۴۹ از معانی الاخبار و خصال از ابو ذر نقل شده که تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۹۳ 

به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله گفتم: پیامبران چند نفر بوده‌اند؟ فرمود: صد و بیست و چهار هزار. گفتم: چند نفر مرسل بودند؟ 
فرمود: سیصد و سیزده نفر که جمع کثیر می‌باشند» گفتم: اول آنها کدام است؟ فرمود: آدم ... 

مرحوم مجلسی در بحار (ج ۱۲ ص/۲ ط جدید) از مجمع البیان نقل کرده: اخبار در عدد پیامبران مختلف است. در بعضی صد و 
بیست چهار هزار و در بعضی هشت هزار که چهار هزار از بنی اسرائیل و بقیه از اقوام دیگر هستند این همان است که مرحوم طبرسی 
در ذیل آیه مورد تفسیر منهُم نْ تَصَضنا عَلیک ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۹۰ از ۲۴۸ 
غافر/ ۷۸ فرموده است. و نیز از علی علیه ال لام نقل کرده که خداوند پیامبری از سیاه بوستان برانگیخت» ذکر او در قرآن نیامده 
است. 
پیامبرانی که نام آنها در قرآن مجید آمده بیست شش نفر می‌باشند بدین قرار: آدم» ادریس نوح» هود» صالح» ابراهیم» لوط 
اسماعیل» یسع» ذو الکفل الیاس؛ بونس» اسحاق» یعقوب.» توسف» شعیب» موسی.» هارون داود. سلیمان ز کر بان بحبی» ایوبت؛ 
اسماعیل صادق الوعد» عیسی و محمد صلوات الله و سلامه علیهم اجمعین. 
علامه طباطبائی در المیزان ج ۲ص ۱۴۵ آنها را بیست پنج نفر فرموده و ایوب علیه الشْلام را فراموش کرده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۹۴ 
[سوره غافر (۴۰): آبات ۷۹ تا ۸۵] 
اشاره 


ال ای جعل تکم نام با منها و منها تأکون (۸0 و لکم قیاق ولو لها حاٌ فی و رکم و علیها و علی اک 
ی( ۰ و بریکم آیانه ی آیات ال تلکزوت (۸۱ أ کم ییژوا فی الرض فیلروا کیت کال عاقبةٌ لین من قیلهم کاوا کت 


2 
2 


هم وش وه و آثاراً فی اََض فما نی عنهم ما کاوا یَکیدبون (۸۷ تلا جاءهع رشلَهع باینات فرخوا بما لدعم ی العلم و 
حاق بهم ما کانوا به بَشتَهزون (۸۳) 

ما روا بأناقالوا اما له وخده و کفونا بما نا به مش رکین (۸۴عَلَْ بکک : ک یلع هم ماع لها رآوا باه هت الله اکن ند ات 
فی عباده و حسر مُنالک الکافرون (۸۵) 

۹- خدا آنست که چهار پایان را برای شما قرار داد تا بعضی را سوار و از بعضی بخورید. 

۸۰- شما را در آنها منافع دیگری است و تا بر آنها به قصدی که در ضمیر دارید برسید و بر آنها و بر کشتی حمل می‌شوید. 

۱- آیات خویش را بر شما می‌نمایانده پس کدام آیه‌ای از آیات خدا را انکار می کنید؟! 

۲- آیا در زمین مسافرت نکرده‌اند تا به پینشد عاقبت گذشتگان چه شد؟ آنها از اهل مکه زیادتر و نیرومندتر و پراثرتر بودند» ولی 
امکاناتشان از عذاب کفایتشان نکرد. 

۳- چون پیامبرانشان آیات روشن را برای آنها آوردند به آنچه از علم نزد خود داشتند تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۹۵ 
شاد شدند. عذابی را که مسخره می کردند آنها را گرفت. 

۴- چون عذاب ما را دیدند گفتند: به خدا به تنهایی ایمان آوردیم و به آنچه شریک می آوردیم کافر شدیم. 

۸۵- ایمانشان به وقت دیدن عذاب نفع رساننده نبوده سنت خدا همین است که در بند گانش گذشته است. آنجا کافران به خسران 


افتادند. 
کلمه‌ها 


انعام: چهار پایان. منظور چهارپایان اهلی است. مفرد آن نعم (بر وزن فرش) است. 

فلک: کشتی. در مفرد و جمع به کار می‌رود و با قرینه معلوم می‌شود. 

حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن» معنی ثبوت و لزوم نیز در آن ملحوظ است «حاق بهم الامر: لزمهم و وجب علیهم». 
بأسنا: بأس: سختی و شدت با عذاب و بلا و جنگ قابل تطبیق است. 
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۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۱ از ۲۴۸ 


سنت: طربقه. رویه. 

شرحها 

آنچه در رابطه با توحید در آیات ۶۱- ۶۹ مطرح شد. عبارت بود از: 

خلقت شب و روز آماده شدن آسمان و زمین» خلقت نعمتها و انسان» و سپس انکار مشر کان یاد گردید. در ادامه مطلب در این 
آیات» آفرینش چهار پایان مطرح است که پ پشتوانه زند گی انسان هستند» و انسان از آنها در سواری و تهیه خوراک استفاده می‌کند» 
این بیان روشن می‌کند که آفرینش آنها یک واقعیت هدفدار و روی حکمت و مصلحت است و از دلائل نفوذ اراده حق تعالی در 
تدبیر انسان تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۹۶ 

می‌باشد. آن گاه باز انکار منکران و مال کار آنها مطرح گردیده و در درک و فهم آن به پیشامدهای اقوام گذشهه اشازه شکه است: 
۹ ۸۰- اه الذی جعرل لکم انم لرکبوا منها و مها تأاکلون و لکم فیها مَنافغ و للغوا علیها حاج4 فی ض دور کم و علیها و علی 
در اینجا چند مطلب هست. اول: آنکه چهارپایان از لحاظ گوشت و حمل بار و سواری» و پشم و پوست و شیر و ساثر منافع» قسمت 
مهمی از زند گی انسان را تأمین می‌کنند» این شاهد گویایی است که خلقت آنها یک خلقت هدفدار و گوشه‌ای از تدبیر حیات 
انسانی است و از آبات توحید و ربوبیت می‌باشد و بدون خلقت آنها تدبیر جهان انسانی ناقص می‌شد. قرآن مجید در بسیاری از 
آیات از جمله سوره نحل/ ۲۵ انعام/ ۱۴۲ مومنون/ ۲۱ زخرف/ ۱۲ و جاهای دیگر وجود آنها را از دلائل توحید شمرده است. 
دوم: گفته‌اند منظور از «الانعام» چهارپایان سه گانه» گاو و گوسفند و شتر است و بعضی فقط شتر گفته‌اند» ولی به نظر میآید: مراد 
از آن در اینجا مطلق چهارپایان اهلی باشد که بعضی برای خوردن و بعضی برای سوار شدن و بعضی مانند شٌ شتر برای هر دو است. 
نظیر آیه کلوا و ازعوا ناتک طه/ ۵۴ و آیه مقّا کل لاس و انم و تس ۱۲۳ 

در اینصورت منها» در هر دو محل به معنی بعض است یعنی از بعضی می‌خورید و بعضی را مانند اسب و قاطر و الا-غ سوار 
می‌شوید» منظور از منافع» امثال شیر پشم» موء پوست و غیر است نظیر و من آضوافها و آوبارها و آشعارها .. 

نحل/ ۸۰و در صدر آیه است که و جعل لکم من مجلود انعم پوت جمله و لوا علیها حاجٌِ فی ضُدّو کم ذکر عام بعد از خاص 
است. یعنی تا در حالی که تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۹۷ 

4 ۱ ۱ ۱ ۱ 
حاجهة فی صدور کم» باشد در این صورت نظیر: و یل آتفالکم الی لدم تکوئوا بالغیه اب ی لس نحل/ ۷ خواهد بود مزید 
له لها و علن الماک ار ناس اکن بسن انش ۰ کر وال کف از بهساتر نت کر خربایی: 

۱- یریکع آیاته فأیْ آیات الله کون 

و ی آلاء رَیُکما تکذبان است. 
رم 

مراد از مسافرت در زمین, دیدن آثار و خرابه‌های گذشتگان است. 

کاوا کت مهم و أَشد ره و آثارافی الأض. 

لفظ «منهم» راجع به امل مکه است یعنی گذشتگان با آنکه از اهل مکه بیشتر و قویتر و دارای آبادیهای بسیارتر بودند» هلاک 


شدند. 
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۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
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ما نی عم ما کاوا بتکيبوت. 
یعنی امکانات مادی از هلاکت و عذاب خداء کفایتشان نکرد. 
۳ فلا جاء هم رشْلهمْ لیات فرخوا بما ندعم م من العلم و حاق بهغ ما کاوا به یُشتهزون. 
همه ضمائر هفتگانه راجع به لین من تلهم است. 
منظور از «العلم» علم به کارهای زند گی دنیاست نظیر فعض عم من وی تفسیر آحسن الحدیث ج4ه ص: ۳۹۸ 
ذکرنا و عبر الا انیا ذلک تلهم من العلم 
نجم/ ۱۳۰ منظور از هروا بما عم آنست که نیازی به گفته‌های انیا ندیدند؛ و به آنچه خود داشتند راضی و خوشنود شدند. در 
نتیجه عذاب موعود که مسخره‌اش می کردند آنها را گرفت. 
۳۴-فا رآوا نا قالوا ما له وه و کونا بما اه مُشر کین اء ین ایمان یک ایمان صوری بوده و اگر ایمان واقعی بود ظاهرا 
4 لز لا کانت قرية آمنث ها ایمانها ال قزء یوس لها آمنوا کشَمُنا عَلهُمُ عذاب الْخی فی الا 
اد و عنام الی ص بونس/ ۹۸ «وحده» حال است از له 
کی اف از ب ور له کار قانیت رد رای وایکی سر کار ایو ای رو سای را کرد مس کاواس 
به او اقامه حدّ کند» او اسلام آورد» یحیی بن اکثم گفت: اسلام آوردن» شرکک و زنای او را از بین برد بعضی گفتند: نه باید به او 
سه تا حد زده شود بعضی‌ها نظر دیگری دادند متوکل گفت: مسئله را بحضرت امام هادی صلوات اللّه علیه نوشتند. امام در جواب 
فرمود: باید او را زد تا بمیرده یحیی بن اکثم و سائر علماء بر این جواب ایراد گرفته و گفتند در قرآن و سنت چنین فتوایی نیست؛ 
مت کل بار دیگر نامه نوشت که علت این حکم را بیان نمائید امام علیه لام بعد از بسم ال ... دو آیه آخر این سوره را نوشت و 
به مت وکل فرستاد» متوکل مرد نصرانی را زد تا بمرد «۱). 
ناگفته نماند: این یک نوع استفاده از قرآن مجید است که اهل ب. بیت صلوات اللّه علیهم کرده‌اند. 


(۱) کافی ج ۲۳۸/۷ باب ما یجب علی اهل الم من الحدود» (باختصار). 

اس ۱ و :۳۹۹ 

۵- لغ یک عم يمهم ها روا بأعنا شنت تِ شنت له ای قَذ حلث فی عباده و حسر نالک الکافتون. 

علت عدم نفع ایمان؛ اختیاری نبودن آن بود» مراد از «سنت» ظاهرا عدم قبول است. یعنی عادت خدا بر آن جاری است که ایمان 
اضطراری را قبول ننماید زیرا که ایمان واقعی نیست نتیجه آنکه کافران زیانکار و بدبخت شدند. 

راوی از حضرت رضا صلوات له علیه پرسید: چرا خدا ایمان فرعون را قبول نکرد با آنکه به خدا ایمان آورد و به توحیدش اقرار 
نمود؟ فرمود: چون او در وقت دیدن عذاب ایمان آورد 

«و الایمان عند رژبة البأس غیر مقبول و ذلکک حکم اللّه فی السلث و الخلف قال الله تعالی فلما رآوا بأسنا قالوا آمنا ...» (تفسیر 
برهان). 

روز پنجشنبه پنجم ربیع الاوّل هزار و چهارصد و پنج قمری مطابق با ۱۳۶۳/۹/۸ شمسی تفسیر سوره مومن به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۰۰ 


سوره جم 
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اشاره 


السجده در مکه نازل شده و پنجاه و چهار آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- حم السجده (فصّلت) شصت و یکمین سوره است که بعد از سوره ممن در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره 
چهل یکم می‌باشد. به نظر می‌آبد که در هفتم یا هشتم بعثت نازل شده باشد ولی تاریخ نزول آن درست معلوم نیست» در سوره 
ممن گفته شد که حوامیم. به ترتیب از مومن تا احقاف پشت سر هم نازل شده‌اند و چون همه با «حم» شروع می‌شوند به نظر 
می‌آید که مطالب سوره‌ها و مقتضای نزول» در همه یکی بوده است به استثنای سوره شوری که در آن لفظ «عسق» اضافه شده است. 
۷-غدد آیات آن در شمارش کوفی بتجاه و جهاره در حجازی پنجاه و سه و در تصری و شامی بنجاه‌و دو است. علت این اعتلاف 
آنست که در عدد کوفی «حم؛ به تنهایی بکک آیه است و نیز در کوفی و حجازی در عاد و تمد ایستاده و آن را آیه سیزده قرار 
داده‌اند ولی قراء بصری و شامی تا «کافرون» یک آیه شمرده‌اند (مجمع البیان). 

بارها گفته‌ایم: عدد کوفی به وسیله عاصم و ابو عبد الرحمن سلمی به حضرت ولی ذو الجلال امیر الممنین صلوات اه علیه 
می رسد» و معتبر است (۱). 


عماد الدین بغدادی در تفسیر خازن نقل می کند که این سوره دارای هفتصد 


(۱) طبرسی رحمه اه در سوره بقره درباره عدد کوفی فرموده: «و هو العدد المروی عن علی علیه السلام». [ 9 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۰۱ 

و نود شش کلمه و سه هزار و سیصد و پنجاه حرف است. این شمارش اهتمام مسلمین را به قرآن مجید نشان می‌دهد. 

۳- نامگذاری به «حم السجده» ظاهرا به علت وقوع «حم» در اول آن و آیه سجده در وسط آنست. در تفسیر خازن گوید: سوره 
فصّلت را سوره مصابیح نیز گفته‌اند ظاهرا آن به مناسبت کلمه «فصلت» در اول سوره و کلمه «مصابیح» در آیه ۱۲ است. 

در روایات نبوی و امامان علیهم الّلام «حم السجده؛ خوانده شده است. 

۴- مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. و ظاهر آنست که همه سوره به یک بار 
نازل گردیده دلیلی به نزول تدریجی يافته نشد. 

۵-از آیات و قالوا نا فی أکه ما تذغونا یه .۵/۰ و قال لین کمموا لاد عغوا لها لموآن و لا فه ...۲۶۸ و ساثر آیات 
روشن می‌شود که به وقت نزول سوره مبارکه. مشرکان در مجادله و موضع گیری در مقابل نبوت کار را از حد گذرانده بودند» 
انکار و مقابله آنها سبب نزول اينهمه واقعیات گردیده است» عظمت موضوعات این سوره در حد «ید رک و لا یوصف» می‌باشد و 
چنان که گفته شد: وقوع لفظ «حم» در اّل سوره‌های هفتگانه حاکی است که مطالب و مقتضای نزول در آنها یکی است. 


غرض سوره 


۶- محور مطالب سوره مبار که. توحید و نبوت و معاد و نظامات حاکم بر جهان و سنن لا یتغیر الهی است وانگهی ان سجام مطالب و 
برگشت به موضوع اصلی با کمی دقت در آن مشهود است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۰۲ 
بعد از تذ کر به اینکه: رحمت همگانی و همیشگی خدا سبب نزول قرآن شده و آن کتابی روشن و قابل فهم است. میفرماید: 
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فعض أکرَهم ... آن گاه برای توحید با خلقت آسمانها و زمین استدلال می‌کند و با شواهدی از سر گذشت عاد و ثمود و امثال 
آنها و نیز با عذاب آخرت مشرکان را تهدید می‌نماید. 
سپس با ذکر و قال لین کفژوا لا تنعغوا لهذا لآ به مطلب اوّل یعنی انکار منکران باز می‌گردد و با عذاب اخروی تهدید و با 
و ۱ و ۱:2 ارشاد و برای توحید و معاد استدلال می‌کند. 
آن گاه بار سوم با ذکر ان ال یحو فی آیاننا لا َو نا . 
باز به مطلب اول باز می گردد و با آمدن آخرت و جواب بعضی از اعتراضها و استدلال به توحیدء مطلب را ادامه می‌دهد. 
دفعه چهارم با بیان قل أَ رم ان کانمن عثد له ثم تم به به سخن اول باز می‌گردد و با جواب و ارشاد. سوره مبا رکه به پایان 
می رسد. 
۷- از مطالب نادر این سوره. تفسیر و تفصیل دورانهای شش روزه خلقت است که در بسیاری از جاهای قرآن بلفظ اد ریم ال 
الذٍی ی السّماواتِ و الأض فی سَّْ یام آمده است و در آیات -٩‏ ۱۲ بیان می گردد. 
و نیز شهادت اعضاء بدن و حتی پوستهای بدن و سخن گفتن گناهکاران با پوستهای بدن خود که چرا بر علیه ما گواهی دادید و 
جواب پوستهای بدن به سخن آنها. 
ابضا: را نافتن تحریف به قرآن مجید با تعیر لا تیه الباطل من بّن به و لاین حلفه ... و باز آیه منریهع آیاتنا فی ال فا و فی 
نشسهم. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۰۳ 


[سوره فصلت (۴۱): آبات ۱ تا ۱۲] 


اشاره 

بشم امن ن الرَحیم 

حم (۱ تتزیل مق امن الجیم (۷) کناب فضلث آیاه رن ری لقزم یعون (۳) بشیرً و تذیرا فأغرض أَكرمُم فَهَع لا بسعشو 

۱ )۴( 

و قالوا لوا فی که ما تون یه وفی آذانا وف وم نا و تیک ججابٍ َاغعلْ انا عالون (۵)فَ نما نا بر مللکم بوحی 


ی نما هکم ال واحد فاستقیموا یه و اشیعْفروة و ول مش کین (۶) این لا-یَت و ال کاة و هم با خرة کافزون ( نَ 
لین آمُوا و عملو السالحات لهم جر یر مَئون (۸ قل ‏ نکم لکفرون بالّذی علق الض فی یمین و عون له آندادا ذلک 
رَبْ العالمیق )٩(‏ 

و جعل فها روایتی من مقها و بازک فیها و در یه رها فیأرَة یام تواء للّائلیق (۱۰) ثم ارتوی ی الّماء و ی دُخان 
فقال لها و ررض التبا طوعً و کزها قاتا نیا طانعین (۱۱ فقْضاهنْ تربع سماوات فی یمین و آَحی فی کل رما رها و را 
السّماء ادن بعصابیخ و حفظاً ذلک م2 العزیز العلیم )۱۲ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۰۴ ۱ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-حا میم 

۲- این نامه از جانب خدای رحمن و رحیم نازل شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۹۵ از ۲۴۸ 
۳- کتابی است که آیات آن به صورت قرآن روشن. بیان گردیده برای قومی که می‌فهمند. 
۴- این کتاب بشیر و نذیر است. اما اکثر مشرکان اعراض کرده و گوش نمی‌دهند. 
۵- گفتند: دلهای ما از آنچه ما را بدان می‌خوانی در غلافی است. در گوشهایمان سنگینی هست میان ما و تو حجابی وجود دارد 
۶ بگو: من مثل شما بشری هستم. به من وحی می‌شود که معبود شما؛ معبود واحدی است به گفته او استوار باشید. و از او آمرزش 
بخواهید وای بر مشر کان. 
۷- که ز کاهٌ را نمیدهند و به آخرت کافرند. 
۸- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند برای آنهاست پاداش تمام ناشدنی. 
4-بگو: آیا شما کافر می‌شوبد به خدایی که زمین را در دو روز آفریده و برای او شریکان قرار می‌دهید با آنکه او رب العالمین 
است؟! 
۰- در زهین از بالای آن» کوه‌های ثابت قرار داد و در آن فائده مداوم نهاد. و اقوات آن راء در چهار روز برابر با نبازمندان تقدیر 
نمود. 
۱- سپس به آسمان پرداخت که به شکل دود بوده به آن و به زمین گفت: به کار افتید با میل یا اجبار» گفتند: آمدیم با رغبت. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۴۰۵ 
کردیم این است ساخته خدای توانا و دانا. 


کلمه‌ها 


حم: در اول سوره مومن درباره آن بحث شد. 

رحمن: در اّل سوره فاتحة الکتاب گفته شده: رحمن دلالت بر عمومی بودن رحمت خدا و رحیم دلالت بر ثبات و پیوسته بودن آن 
دارد. 

فصلت: فصل: جدا کردن و بریدن «فصل الشیء فصلا: قطعه و ابانه» تفصیل کلام روشن و آشکار کردن آنست در مقابل اجمال. 
عربی: روشن و فصیح. راغب گوید: «العربی: الفصیح البین من الکلام؛ جوهری در صحاح گوید: «اعرب بحجته: افصح» بعضی آن 
را زبان عربی گفته‌اند. 

اکنة: کن (بفتح اول) پوشاندن و محفوظ داشتن. کن (بکسر اول) ظرف. غلاف يا پرده‌ای است که چیزی در آن پوشانده شود 
جمع آن اکنه و اکنان است نظیر: ول َکخ ین الجبال ان 

(بفتح اول) ثقل سامعه. (ناشنوایی). 

ممنون: یکی از معانی «من» قطع است یر مَمنون غیر مقطوع و پیوسته. 

انداد: ند: مثل و نظیر. «الند: المثل و العدل» راغب گوید: ندید شیء شریکک آنست در جوهرش و آن نوعی ممائلت است. 

رواسی: رسو: ثبوت. راسی: ثابت. «رواسی»: ثابتها و پا بر جاها. 

اقوات: ارزاق. مفرد آن قوت است. 

دخان: دود. ظاهرا منظور گازهای غلیظ و تاریکک و فشرده است که رقیق تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۰۶ 

شده‌اند» این کلمه فقط دو بار در قررآن مجید آمده است فصلت/ 4۱۱ دخان/ ۱۰. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۶ از ۲۴۸ 
استوی: استواء اگر با «الی» باشد به معنی توجه و پرداختن است و با «علی» به معنی استقرار آید. 
طوع: رغبت و میل. راغب انقیاد و اطاعت گفته است. 
کره: (بر وزن عقل و قفل) ناپسند داشتن و امتناع: «کره الشیء کرها: 
ضد احبه). 
قضاهن: یکی از معانی قضاء تمام کردن است مانند تلا قضی مُومی الجلّ در آیه نیز به همان معنی است. 
مصابیح: چراغها. مفرد آن مصباح است. 
شرحها 
یا 
دهنده و انذار کننده. ولی متأسفانه که اکثر مشر کان از این نمونه رحمت و قابل درک اعراض کرده و در توجیه اعراض خود 
می گویند قلوب ما از فهم آن و گوشهای ما از شنیدن آن ناتوان است علی هذا میان ماو تو حجاب و حائلی هست و در ایمان 
نیاوردن معذوريم. 
در جواب آمده: این سخن دروغ است زیرا که من بشری مانند شما هستم علتی وجود ندارد که سخن مرا نفهمید و نشنوید. آن گاه 
خلقت آسمانها و زمین که دلیل وجود خدا و توحبد او هستند مطرح شده و به مشرکان خطاب گردیده که چگونه توانید اینهمه 
دلائل را انکار نمائید؟! نا گفته نماند: آیات شریفه باب بسیار بزرگی به طرف خدا باز می‌کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۰۷ 
و پلی از معرفت؛ میان خالق و خلق به وجود می‌آورند که همه تاریکیها و اوهام باطل از مان برداشته می‌شودء حقا که قرآن نمونه‌ای 
از رحمت همگانی و همیشگی خداست. 
۱-حم. 
این کلمه چنان که گفته شد در قرائت کوفی. به تنهایی یک آیه شمرده شده است. 
۲ تتریل من ال خمن الرحیم. 
یعنی رحمان و رحیم بودن خداوند نزول قرآن را لازم گرفته است تا بندگان از رحمت خداوندی بهره‌مند گردند» تنزیل خبر 
مبتدای محذوف و به معنای مفعول است یعنی «هذا الکتاب منزل من الرحمن الرحیم؛. 
۲- کتابٌ فصَلْ یاه قرآناً عریا لقزم یَمون. 
خبر است بعد از خبر یعنی: «هذا کات فلت آباقه؛ قرآنا عربیا حال است از «آیاته» بعید نیست که قرآن به معنای «مقروء» باشد» 
مراد از عربی بودن» روشن و قابل فهم بودن است مجمع البیان و المیزان آن را زبان عربی گفته‌اند. 
«یعلمون» در آیه ظاهرا به معنی تعقل و درک است نظیر: قَذ فص لیات لقَْم یعون انعام/ ۹۸. 

پس از آنکه در آیه سابق گفته شد که قرآن نمونه رحمت خداست در این آیه می‌گوید: در تفصیل و بیان آیات آن» خوانا و قبل 
فهم بودن در نظر گرفته شده تا مشرکان نگویند: ما قدرت فهم آن را نداریم و نا فی أَکهعلی هذا ان بیانه ردی است بر 
اشکالی که از مشرکان نقل خواهد شد نظیر: ان جعلناه 2 وا عریغا لعلکم تَعقلون و فی الکتاب لا یی عحکیم زخرف/ ۴ 
۴- شیر و تذبرا فرص أَكَهم فهْم لا بشعفون. تفسیر آحس الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۰۸ 
بشیرا و نذیرا حال است از «کتاب» و مراد از «لا بسمعون» گوش ندادن و قبول نکردن است چنان که «فاعرض» آن را روشن می کند. 
یعنی با آنکه قرآن نمونه‌ای از رحمت بی‌پایان خدا و معانی آن قابل فهم و درک است مشرکان اعراض می کنند. قید «اکثر» ظاهرا 
راجع به اهل مکه است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۷ از ۲۴۸ 
۵و الوا قوب فی ما تذمونا یه و فی آذانا و من بتنا و یلک حجا اغتل انا لو 

غرضشان از این سخن آن بود که ما قدرت فهم کلام تو را نداریم» هر چه می‌کنی بکن. قلوینا فی أنُ یعنی: برای رسیدن دعوت تو 
به قلوب ما راهی نیست. و فی آذاننا وه یعنی: گوشهای ما که دروازه‌ای برای انتقال سخن تو به دلهاست. ناشنوا هستند علی هذا 
میان ما و تو حائلی وجود دارد که نمی گذارد ما با هم در یک سخن متحد شویم و به تفاهم رسیم. 

خواسته‌اند با این سخن آن حضرت را کاملا مأیوس کنند. فاعم نا عاملونَ پس حالا که راهی بر تفاهم ندارد تو هر چه می‌خواهی 
در ابطال کار ما بکوش, ما نیز در ابطال کار تو کوشش خواهيم کرد» زیرا فقط باید یک گروه بماند» جمله اخیر یک نوع تهدید 


ات 

بعضی گفته‌اند: تو عمل کن به دین خود ما نیز به دین خود عمل خواهیم کرد. 

در قول دیگر: تو در هلاک ما بکوش ما نیز در هلاک تو خواهیم کوشید ولی وجه اول بهتر به نظر می‌رسد. 

ماما آ بر متلکم بوحی الما هکم له واحذ. 

جواب است از سخن آنها که شما باطل می گوئید. من بشری مانند شما هستم به چه دلیل نمی‌توانید سخن مرا بفهمید. آنچه به من 
وحی می‌شود این تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۰۹ 

است که: معبود یکی است» این سخن نیز قابل فهم است. 

فاستقیموا یه و استغفروة و ول لش رکین. 

پس حالا- که حرفم قابل فهم است و الهی جز او نیست. بيایستید برای اوه به طرف دیگری میل نکنید و از شرکی که کرده‌اید 
مغفرت بخواهید و ول مش کین. 

۷ لین لا وتو ال اه و هُم بل خرة هم کافژون. 

در اینجا به دو نوع از کارهای مشرکان اشاره شده است یکی ندادن ز کاةٌ که مراد مطلق اتفاق به فقراء است نه ز کاٌ واجبی زیرا که 
زکاةٌ در مدینه واجب شده و این سوره مکی است دوم عدم ایمان به آخرت. 

لین آمنوا و عملوا السالحات لهْم َرعر مَئون. 

یعنی: در مقابل مشرکان» برای اهل ایمان و عمل پاداشی غیر مقطوع و پیوسته است. در بعضی از آیات آمده: عَطاء عَر مَجُذُوذ هود/ 
۱۸ 

4-عل آ نکم کون بای حلاص فی بزمین و تجعلون له آندادً ذلک رب العالمین. 

خر جات ستقن مش کال کامی کفتد: فر ای ای رل مود 

فُل مان بوتکم سپس به آن حضرت دستور داد که از آنها پرسد: آیا با این همه دلائل برای وجود وحدائیت او باز به خدا 
کافر می‌شوید؟ و شریکان می‌گیرید با اینکه او رب العالمین است چگونه شریکان داشته باشد؟ 

منظور از «تکفرون» ش رک است چنان که از و تَجعلونَ داد معلوم می‌شود لفظ [ نکم لفرُونَ با دو تأکید» حکایت از تعجب 
می کند. مراد از «یومین» قسمتی از زمان است نه بیست و چهار ساعت. زیرا در آن روز شب و روز وجود نداشت استعمال یوم به 
معنی مدتی از زمان از معانی مشهور آنست چنان که تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۱۰ 

راغب و دیگران گفته‌اند مانند و یلک لبم لابق لاس آل عمران/ ۱۳۰ هل یرون یل یام لین لا یونس/ ۱۰۲. 
در نهج البلاغه حکمت ۳۹۶ آمده: ۱ 

«الدهر پومان یوم لک و یوم علیکک ...» 


نا گفته نماند: در هفت مورد از قرآن مجید آمده است که لقّ السّماواتِ و الض فی سنّْ با خدا آسمانها و زمین را در شش روز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۹۸ از ۲۴۸ 
آفرید در اين سوره از آیه نهم تا دوازدهم. تفصیل آن شش روز (شش دوران) بیان شده است بدین طریق که زمین در دو دوران 
آفریده شده علض فی َومیّن. 
مذاب بودن درون زمین نشان می‌دهد که رو زگاری سطح آن نیز مذاب بوده است. به احتمال قوی مراد از دوران اول مذاب شدن 
زمین است که به صورت گاز مشتعل بود و در اثر کاسته شدن حرارت. به صورت مذاب در آمد دوران دیگر انعقاد و انجماد سطح 
ات 
سپس: در چهار دوران کوه‌ها به وجود آمد و تقدیر اقوات گردید فی ری یا سَواء للسَائلی چنان که در آیه بعدی خواهد آمد» و 
در ضمن چهار دوران فوق که زمین آماده می گردید آسمانهای امن مد فتاه که یی کیک تردرری 
تشکیل, یانما در دو دوران بوده فقَضاهن سَْع سماواتِ فی یمین النهایه این دو دوران با چهار دوران فوق متداخل بودند چنان که 
خواهد آمد و گرنه مجموعا هشت دوران خواهد شد که خلاف آیات دیگر است. 
۰- و جِعلّ فیها زواسی من فَوقها و بازک فیها و فد فیها أَُواتها فی أَربَعة یام سواء للشائلین. 
ظهور آیه آنست که تشکیل کوه‌ها و تقدیر اقوات در چهار دوران شده است 7 یر آحسن الحدیث؛ ج4 ص: ۴۱۱ 
بازک فیها اشاره است به آنچه تشکیل کوه‌ها و تقدیر اقوات برای هميشه بوده است که جعل و تقدیر دائم الفائده خواهد بود. منظور 
از تقدیر اقوات» ظاهرا تشکیل دریاها و بارانها و خاکها و هوا و مانند آنهاست که مقدمه روئيدنيها و جنبند گان بود. 
منظور از سوال در «للسائلین» سوال طبیعی استه یعنی چه موجودات زنده با نیاز طبیعی می‌خواستند و لازم داشتند به طور مساوی که 
نیاز همه را بر طرف کنده تقدیر کرد و گرنه» آن روز سوال کننده‌ای نبود نظیر: و آتا کم من کل ما موه ابراهیم/ ۳۴ 


در اینجا دو مسئله را باید در نظر داشته باشیم اول آنکه بعضی از مفشران گفته‌اند: اين چهار دوران تتقه دو دوران زمین است یعنی 


۱ 


ِ 


زمين را در دو دوران آفرید و در دو دوران نیز تقدیر آقوات کرد جمعا چهار دوران شد. 

با آنکه اين» خلاف صریح آیه است. در تعلیل این سخن گفته‌اند: که در غیر این صورت باید خلقت آسمان و زمين در هشت روز 
باشد زیرا در آیه بعدی خواهد آمد که آسمانها نیز در دو دوران خلق شده‌اند» جواب این سخن آنست خواهیم گفت: خلقت 
آسمانها با چهار دوران زمین متداخلند. 

دوم: بعضی از بزرگان أریعة یا را به فصول چهار گانه تفسیر کرده است این سخن بعید است. زیرا آیه از ابنتدای خلقت سخن 
ی کرو نراقت از فوگ رنه ری توف وانگیی بر ارب وت خی آفات ام هرک قتیر آپانشن فعوعت دزن 
آیات فقط چهار دوران از شش دوران بیان شده است دو تا برای خلقت زمین و دو تا برای آسمانها. 

۱- نم اشتوی آلی السماء و هی دُانْ ال لها و لْزْض تیا طوعاً تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۱۲ 

آو کوها قاتا نا طائعین 

جمله تم اشتوی نسبت به حلق الَْْض فی یمین است نه نسبت به تقدیر اقوات و چهار دوران» زیرا جمله فقال ها و لَأض ایا 
نشان می‌دهد که فرمان تقدیر اقوات و تشکیل آسمانهاه یکی صادر شده است علی هذا در وقتی که تقدیر اقوات می‌شد» آسمانها 
نیز تشکیل می گردید» پس شکل گرفتن آسمانها و تقدیر اقوات متداخلند. در این صورت. همه دورانهاء شش دوران می‌شوند نه 
هشت دوران. 

و هی دُخانْ نشان می‌دهد که آسمان پیش از تبدیل شدن به هفت آسمان فقط یک آسمان بود. آنهم از گازهای فشرده و غلیظ و 
تاریکك. به صورت دود سپس رقیق شده و به شکل هفت آسمان در آمده است. 

فرمان ایا طوعاً َو کوهاً همان بود که در اثر آن» کوه‌ها تشکیل شد اقوات تقدیر گردید. و دود غلیظ به هفت آسمان مبدل شدء 


«ثتباه یعنی بيائید به طرف آن مقصدی که من اراده کرده‌ام طْعاً و که حاکی از اجبار است که حتما باید از مشیت من پیروی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۹ از ۲۴۸ 
کنید آن دو به زبانحال یا به. زبان خود گفتند: 
۳9 طائعین یعنی قدرت مخالفت نداریم. 
۲- تضهن سبع سماواتِ فی یَْتین و ذحی فی کل شماء رها و ریا القماء انیا بعصابیخ و حفظاً ذلک تقدیز الْعزیز العلیم. 
قضاء در اینجا به معنی ساختن و تمام کردن است نظیر: فلا قضی موی ال قصص/ ۲۹ ف ات مارد کی قاشع 
آن را به طور محکم انجام داد. 
چون جعل کوه‌ها و تقدیر اقوات در آیه گذشته بیان شده بوده لذا در این آیه فقط نتیجه فرمان «اتیا» درباره آسمانها بیان شده است» 
گاز غلیظ در دو تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۱۳ 
رای رف له سل ماک اسان کید ام نی کل اد فا فتا نمی بش هو کار انیا همطاف ون 
به خصوصی دارند که تکوینا به خودشان تفهیم شده است. 
و زا الشما۶ الدیا بشان:می‌دهد که‌فقط آسمان کزفیگنر به‌مابا کوا کب زشخ‌شده اس کی انا ربا القماء اندتا ده 
الکواکب صافات/ ۶. 
«حفظاء مفعول فعل محذوف است یعنی «حفظناها حفظاه شاید مراد همان و حفظاً من کل شیطان مارد صافات/ ۷ باشد و یا منظور 
نگهداری از زوال است دو وصف عزیز و علیم در رابطه با توانایی خداست به آنچه می‌خواهد و نیز علم خدا که چگونه باید تقدیر 
39 
در تکمیل این بیان ذ کر چند نکته ضرورت دارد. اوّل اينکه احتمال دارد منظور از «سماوات» در آیه طبقات هفتگانه هوا باشد که 
پر کره زمین محیط هستند چنان که در سوره بقره ذیل آیه ثم اشتوی ای الّماء ..۰/ ۲۹ در نکته‌ها به طور تفصیل گفته شده است؛ 
در اینصورت. آیات -٩‏ ۱۲ در این سوره فقط در باره خلقت زمین و طبقات هواست. و نیز در اینصورت می‌شود اطمینان کرد که 
گازهای غلیظ به صورت دود از زمین بیرون شده و در اطراف آن قرار گرفته است» سپس به دستور خدا رقیق شده و هفت طبقه 
گشته و تشکیل آسمانها را داده است. در این احتمال فقط آیه و ریا الشّماء انیا بعصاییخ توجیه نمی‌شود. 
در تقویت این احتمال آیه ۵۴ از سوره اعراف قابل دقت است که می‌فرماید: 
ریک له ای علقالّماوات و الأرض فی ملّة یام تم اشیتوی علی العزش یی الیل الا بط نت امس و العر و 
الوم مُسخرات ره ... در تفسیر أحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۴۱۴ 
این آیه. شمس و قمر و نجوم با نصب آمده و عطف بر «السموات» هستند» نتیجه اين می‌شود که آنها از سماواتی که در شش دوران 
آفریده شده خارج می‌باشند و آنها جزء «السموات» مطلق هستند که در آیات شریفه بدون قید «سبع» آمده است. 
بنا بر این احتمال «سماوات سبع» در قرآن کریم غیر از مطلق سماوات است و آنجا که امیر المومنین صلوات الّه علیه می‌فرماید: 
«ثم فتق ما بین السموات العلی فملاهن اطوار من ملائکته ...» 
(خطبه اول) يا آنجا که می‌فرماید: 
«من ملائکة اسکنتهم سماواتک و رفعتهم عن ارضک هم اعلم خلقک بک و اخوفهم لکک و اقربهم منکک» (خطبه ۱۰۸). 
ا اینکه می‌فرماید: 
«فمن شواهد خلقه خلق ال ماوات موطدات بل عمد قائمات بل سند دعاهن فاجبن طائعات مذعنات غیر متلکتات و لا مبطتات و لولا 
اقرارهن له بالربوبية و اذعانهن له بالطواعيةٌ لما جعلهن موضعا لعرشه و لا مسکنا لملائکته و لا مصعدا للکلم الطیب و العمل الصالح» 
(خطبه/ ۱۸۱) 


اینها همه در رابطه با آسمانهای دیگر غیر از طبقات هواست چنان که آباتی نظير یش مَنْ فی السّماوات و الأرض- و نفخ فی الصّور 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۰ از ۲۴۸ 
فص عق مَنْ فی السّماوات و مَنْ فی الأض- له مقالید المّماوات و الأض و دهها امثال آن» در زمینه آسمانهایی است که حد و حصر 
آنها را جز خدا کسی نمی‌داند» به هر حال: آنچه گفته شد فقط یک احتمال است. خدا به فرموده خود داناتر است. 
در خاتمه از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده که 
«قال النجوم امان لاهمل السماء فاذا ذهیت النجوم ذهب اهمل السماء و اهل بیتی امان لاهل الارض فاذا ذهب اهل فیتین ذهب اهل 
الارض) (صافی). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۱۵ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۱۳ تا ۲۵] 
اشاره 


رن آغرضوا نکم صاعقاً ال صاقَه عاد و مود (۱۳) اد جاء تم رل بن بين ندیهم وین عفهغ آلا توا له الا 
ی رل ملایکهاّ پم زیم به کافزون (0۴ نما عاة تیا نی اأزض بت ال و او ند نآ تم یز 
و له ای عم هو أَشد مهم و و کانوا بآیاتتا بجع دول (۱۵ تن عیهغ ریحً مزض را فیآامتیساب هم عذاب 
الخی فی الا اکدتار ان ۱ خن خی و هم لا بنْص رون (۱۶) و یا مود في4یناهع فاضیَعیُوا لْعمی عَلّی الْدی نم 
صاعة لذاب اون بما کاتوا یکسبو (۱۷) 

وی لین آمئا وکا ون (۱۸ و وم بو آغداء له لی ار هم ُوزغون (۱۹) عثی |ذ ما جاها شهد علیهغ عم و 
آتصازهم و هم بما کثاتعلوت(۰ و قوا دیع بم شهدگم علاط لین کر 2 نء و و نکم ول 
مر و یه موق (۲۱) و ما کتشم تشئیزون آن بشهد علیکم مرهفکم و لا آتصازکم و لا جلودکم و لکن تم آد له لا بعلم کییرً 
شا رن( 

و دیکم کم ای عم برتکم آزداکمفأضبخشم من الخاسرین (۲۳ ان بضیزوا از لوق هم و ذ بت شتَغتُوا فما هم ء مق اتب 
(۲۴) و تیض نا لَُم فرناء روا هم سا ین آبدبهم و ما هم و عق علیهم لول فی عم قَد خلت من قلهم بن اْجنْ و انس هم 
کانوا خاسرین (۲۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۱۶ 

۳- پس اگر اعراض کردند» بگو شما را می‌ترسانم از عذابی مانند عذاب قوم عاد و نمود. 

۴- یاد آر که پیامبران از پیش و پس آنها آمدنده که بند گی نکنید جز خدا راء گفتند: 

اگر خدا می‌خواست پیامبر بفرستد» ملائکه می‌فرستاد ما به آنچه فرستاده شده‌اید کافریم. 

۵- اما عاد» در زمين تکبر کردند و گفتند: کیست نیرومندتر از ما؟ آیا ندانسته بودند خدایی که خلقشان کرده از آنها نیرومندتر 
است؟ آیات ما را دانسته انکار می کردند. 

۶- بر آنها بادی پر صدا در روزهای شوم. فرستادیم تا عذاب ذلیل کننده را در دنیا به آنها بچشانيی عذاب آخرت ذلیل کننده‌تر 
است و باری کرده نمی‌شوند. 

۷- اما ثمود هدایتشان کردیم» کوری را بر هدایت برگزیدند. عذاب خوار کننده آنها را گرفت به جهت آنچه می کردند. 

۸- (ولی) کسانی را که ایمان آورده و تقوی می کردند نجات دادیم. 


۹- يا دآر روزی را که دشمنان خدا به طرف آتش جمع گردیده و از تفرق باز داشته شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱ از ۲۱۴۸ 
۰- تا چون به کنار آتش آمدند. گوشهایشان و چشمهایشان و پوستهایشان به آنچه می کرده‌اند گواهی دهند. 
۱- به پوستهای خود گویند: چرا بر علیه ما گواهی دادید؟ گویند خدایی که همه اشیاء را به سخن در آورده ما را به سخن در 
۳ 
۲- نبودید خودتان را مستور کنید از اینکه گوشها و چشمها و پوستهایتان بر شما شهادت تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۴۱۷ 
دهند» لیکن گمان می کردید که خدا بسیاری از آنچه را که می کنید نمی‌داند. 
۳- این گمانی که به خدایتان کردید. هلاکتان کرد تا از زیانکاران شدید. 
۴- اگر صبر کنند» آتش جایگاه آنهاست و اگر خوشنودی خواهند مقبول العذر نخواهند بود 
۵- برای آنها قرینانی عوض گرفتیم که اعمال حال و گذشته‌شان را خوب جلوه دادند» وعده عذاب بر آنها حتمی شد. در امتهایی 


که پیش از آنها گذشته‌اند از جن و انس آنها زیانکاران بودند. 
کلمه‌ها 


صاعقه: آتشی که از ابر می‌ریزد و هر هلاک کننده. طبرسی فرماید: آن هر هلاک کننده است و در عرف نام آتشی است که از 
آسمان نازل گشته و می‌سوزاند. 

عاد: قوم حضرت هود علیه الشلام» مود نام قوم صالح علیه اللام است. 

بجحدون: جحد: انکار شیء از روی علم و دانسته. 

صرصر: باد شدید الصوت يا باد بسیار سرد. تکرار لفظ دال بر مبالغه است این کلمه سه بار در قرآن مجید آمده و در هر سه. وصف 
بادی است که بر قوم «عاد» و زید و هلاکشان کرد. فصلت/ ۱۶ قمر/ ۰۱٩‏ حاقه/ ۶ در مجمع فرموده: باد شدید الصوت. آن از صره 
به معنی صیحه به قولی به معنی سرد است. 

نحسات: نحس: شوم و شومی. مصدر و اسم آمده است. جمع آن در صورت اسم بودن «نحسات» است. 

استحبوا: راغب گوید: در صورت آمدن با «علی» معنای اختیار به آن اشراب می‌شود «استحبوا»: اختیار کر دند. 

یوزعون: وزع: منع و حبس. «وزعه عن الامر: منعه و حبسه» علی هذا تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۱۸ 

«یوزعون» یعنی منع کرده می‌شوند از پراکنده شدن. 

تستترون: استتار: اختفا و مخفی شدن, منظور از آن مخفی کردن خودشان است. 

اردا کم: ردی: هلاکت. ارداء: هلاک کردن. 

یستعتبوا: عتبی: رضا و خوشنودی. استعتاب: طلب خوشنودی اعتاب: راضی کردن. معتب به صیغه مفعول کسی است که خوشنودی 
خواستنش و عذرش پذیرفته شود. 

قیضنا: قیض: شکافتن و شکافته شدن «قاض الشیء قیضا: شقه فانشق». 

تقییض: را تبدیل و تقدیر و آماده کردن گفته‌اند «قیضنا»: آماده کرده‌ايم. 

قرناء: قرین: مقرون و همنشین و رفیق. جمع آن قرناء است. 

شرحها 

در آیات گذشته» اعراض مشر کان و آنچه می گفتند: تارفن که ققل وسغرات داده شد. در این آیات. مشر کان تهدید شده‌اند 


که در صورت ادامه عناد» به سرشان همان خواهد آمد که به سر قوم عاد و ثمود آمد و سپس در روز قیامت. اعضاء بدنشان به 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۴۸ 
ی 
۳ فان غرضوا لْ نکم صا من صاععَةُ عاد و تمُود. 
مراد از صاعقه در اینجاء مطلق عذاب هلاک کننده است» آتش ابر باشد يا طوفان و نظیر آن, بیان این دو صاعقه در آیات بعدی 
خواهد آمد ۱ دی برای تحقق است. 
۴- اد جاء هم ال من بین آندیهم وین خلفهع آل وا تفسیر أحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۴۹ 
۱ 
این آیه در توجیه و تعلیل عذاب عاد و مود است. مونث آمدن «جاءتهم» به علت جمع بودن «رسل» است که به اعتبار جماعت 
می‌باشد. 
مراد از: من 5 ین أََيهم پیامبرانی است که در زمان آنها بوده‌اند و از من خلفهغ پیامبران گذشته می‌باشد. 
ز مدرک به ری ند کتسامران گر توب نها سود رن کیب رف عالس تشه با فرآن انس را که 
آتهاابه عطاق توت فقه اسان افو سای شیک امد کلیت اه هقی مر ۱۱۳ کیت فقو ۵ اهاز 
۱۳ 
قالوا لو شاء ور َتل میک انا با سم به کافرون. 
این سخن با بهانه جویی بود و یا نوت بشر را نمی‌توانستند قبول کنند چنان که در آیه دیگری آمده: و ما مالس آنْ متا اد 

جامَم الُدی الا آن قالوا آ َعتّ له بَمراً رما اسراء/ ٩۴‏ آن وقت نتیجه گرفته و گفته‌اند. بما وس . .. مفعول «شاء» محذوف 
است یعنی «لو شاء ربنا ارسال الرسل). 
۱۵ - اما عاة قاستکبژوا فی الَض پغیر الق و قالوا من دبا قوذ 
از اين آیه توضیح صاعقه عاد شروع می‌شود. منظور از استکبار» قبول نکردن دعوت پیامبران و ایستادن در مقابل آنهاست و قالوا .. 
تعلیل استکبار است که با اتکاء به امکانات و نیرومندی در مقابل هود علیه الشلام ایستادند. 
آ وم بروا نله اذی لته هو مد ملهع فَة و کائو بآبانا بجعدون. 
رتست تایه کت ای ۳ در اینجا «یروا؛ به تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۴۲۰ 
معنی علم است یعنی آیا ندانسته‌اید. و کانوا بآیاتنا ... حاکی است که آری می‌دانستند خدا قویتر است ولی دانسته آیات خدا را 
- سا علبهم ریحاً صزضراًفی یام تحسات لَِهع عذاب اي فی العی ال 
ایی ماجرا در جای دیگری چنین آمده و ماع ألکوا پریح صرح عایة رها یه سیع لبال و مان یم خموماً ری َْ 
فیها صرعی نم آغجاز نحل او حاقه/ ۶ 

و در جای دیگری چنن است | آزتلن علیهغ ریحا ضزضراً فی یوم نخس شتتیل تزع اس کلم آغجاز خيش قمر/ ۱٩‏ 

و در آیه چهارم آمده است: و فی عاد 1 سنا عم الزیح اعقیم ما رن نت علیه له کالژيم ذاریات/ ۳۷ 
می‌شود از آیات استفاده کرد که آن باد+ طوفان نبوده است؛ زیرا از منهدم شدن عماراتشان سخن ثرفته است» همین قدر فرموده: که 
در اثر آن باد. مانند چیز پوسیده و خشکیده می‌کرد. از اين به نظر می‌آید که آن باد» باد بسیار سردی بوده مانند بادهایی که از 
قطبین می‌وزند. در اثر وزیدن هفت شب و هشت روز هوا چنان سرد شده که خون در بدنهایشان منجمد شده و همه مانند تنه 
درخت به زمین افتاده‌اند. و سرما به قدری شدید بود که هر چیز را منجمد و بی‌قوام می‌ کرد مانند زمینی و دیواری که در اثر سرما 


بریزد و خاک شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحمه ۲۰۳ از ۲۱۴۸ 
در تفسیر صافی و برهان از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: 

«و الصر صر: الریج الباردة). 

نا عَلیهم ... نشان می‌دهد که وزیدن باد به طور اتفاقی و جریان عادی نبوده است بلکه خداوند آن را برای هللاک آنها فرستاده 
بوده منظور از با تفسیر أحسن الحدیث ج 4 ص: ۴۲۱ 

همان هفت شب و هشت روز است که از سوره حاقه نقل شد. شوم بودن به علت وقوع عذاب در آنهاست. نه اینکه در حقیقت روز 
و شب نحوست وجود داشته باشد» مراد از نخس مَشتَمر نیز همان است» استمرار به علت هفت شبانه روز بودن بود. 

هم عذاب ای جواب تن شا ین وه است یعنی خواستیم عذاب شوار کننده را به ایشان بچشايم نا نگویند: نأش ی .. 
و لعذاب اه آخزی و هم لابنصَوون. 

آری عذاب آخرت خوار کننده‌تر است» مراد از عدم نصرء آنست که شفاعت و رحمتی نصیب آنها نمی‌شود. 

۷-و ما مود همم فاشتعوا لْخمی علی الهدی فحَدَ هم صاحَهلغذاب هون بما کاُوا یتکیبون. 

یعنی از جانب ما قصوری نبود بلکه به وسیله پیامبران و اتمام حجّت حق و باطل را به آنها روشن کردیم. اما کوری و ش رک را بر 
هدایت اختیار کردند صاععَهٌ الاب شاید اضافه بینیه باشد چون بنا بر آیات شریفه؛ قوم ثمود به وسیله صاعقه. برق زده شده‌انده 
اينکه در بعضی از آیات «الصیحه» آمده ظاهرا برای آنست که صاعقه توآم با صیحه است. 

۸-و تکا این آعتوا و انوا عُْفُون. 

معلوم می‌شود که صالح علیه الشلام و ممنین قبلا از محیط بلا خارج شده بودند. 

04- و یوم بْخشر أَغداء اه ای ارف یرون 

این آیه مقدمه مطلب آیات بعدی است. «یوم» تقدیرش «اذکر یوم» است. مراد از «یوزعون» آنست که از پراکنده شدن منع می‌شود 
یا نگاه داشته تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۴۲۲ 

می‌شوند تا دیگران نیز پرسند. ین وی سس آن. 

امیزاننظر می‌دهدد که منظور از دا ال تکیت کنند کاق تب رسو ای الله علنهو ال هس ۸ مطلق کمار, به دلیل و 
عیّ علیهم لَقوْْ فی أ آمم فد خلث .. 

که خواهد آمد. 

۰-عّی |ذا ما جاژها هد علیهم سَعَفهم و بَصارمم و جلوُمم بما کائو بََلون. 

جریان شهادت اعضاء بر اعمال انسان در سوره نور/ ۲۴ و در سوره یس/ ۵۶ گذشت در اینجا گسترده‌تر از آیات دیگر است» ظهور 
همه آیات در آنست که اعضاء بدن به گناهان گواهی خواهند داد درباره اعمال شایسته چنین چیزی نیست. 

شهادت گوشها قهرا چنین خواهد بود که فلادنی آیات حق را به وسیله ما شنید و اعتنا نکرد و یا غیبت و مانند آن را گوش داد و 
امتناع ننمود» هکذا چشمها و پوستها. 

یریخ مشق پرستت تن اس وی مرس رما اد کش اسف نم ینغ فان شاه کرو ره 
تناسل و رانها فرموده است 

(بعنی الفروج و الافخاذ» 

ورفز ضافن از آفیر لیقشه رات ال یدق یز 

(یعنی بالجلود الفروج». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۴۸ 
آیا اعضاء بدن به تکلم خواهند آمد و سخن خواهند گفت و یا با طریق دیگری گواهی خواهند داد نظیر گواهی چر وک دست 
کارگر به کار کردن اوه خدا به حقیقت امر داناتر است و نیز باید تحمل شهادت در دنیا باشد تا در آخرت گواهی دهند. علی هذا 
اعمال بدء با طریقی که نمی‌دانیم در اعضاء بدن نوشته و ضبط می‌شود تا در قيامت گواهی بدهند. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩»‏ ص: 
۴۲۳ 
۱- و قاوا لجلودهم لم شهذئم علیناقالواطفن ال لذی آطق کل شن, و و کم رل رو و یه ترجمون. 
در المیزان فرموده: علت اینکه به پرستهای خود اعتراض می کنند نه بر گوشها و جشمهایشان آنست که: پوستها شهادت داده‌اند به 
آنچه به وسیله خود آنها ارتکاب انجام گرفته است اما سمع و بصر گواهی داده‌اند به آنچه با غیر آن دو ارتکاب عملی شده است. 
به هر حال پوستها در جواب آنها خواهند گفت: خدا ما را به تکلم در آورد چنان که همه اشیاء را به تکلم در آورده است. یعنی ما 
نمی‌خواستیم بلکه خدا چنین کرد. ظهور «نطق» در تکلم معمولی است بنا بر ظاهر آیه پوستها تکلم خواهند کرد. 
و و کم ول مغ ... می‌شود تعلیل «انطقناه باشد. یعنی ما نمی‌توانستيم در مقابل فرمان خحداء امتناع کنیم زیرا که همه چیز در 
دست اوست. در دنیا شما را آفریده و در آخرت نیز به طرف او بر می‌گردید. آیا در مقابل خدایی که خلقت و رجوع در دست 
اوست. می‌شود مقاومت کرد؟! و با منظور آنست که: 
ما سخن را گفتیم که خدا نیز می‌دانست و اگر هم نمی گفتیم باز خلاص نمی‌شدید زیرا که خلقت و ارجاع شما در دست خداست 
و از همه چیزتان آ گاه است. در اینصورت این سخن تتمه کلام جلود است. 
ناگفته نماندأق کل شیم حاکی است که همه چیز در آخرت گویا خواهد بود حتی جهنم. بیع ول هنم قل اتب و تقول 
ل منْ مزید ق/ 4 
۲-و ما کثتغ تنتیزون آن بشهد علیکم مرمعکم ولا آتصازکم و لا جلودکم و لکن ظتشم نله لا یغلم کنیا مکاتفعلون. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۲۴ 
نا گفته نماند: انسان یک دفعه گناه می کند به گمان اینکه دست و پایش از آن خبر ندارند و یک دفعه گناه می‌کند به گمان آنکه 
خدا از آن خبر ندارد» آیه در صدد بیان آنست که: شما به وقت گناه کردن شهادت اعضاء را سبک نمی‌شمردید و نمی گفتید: 
اینها خبر ندارند بلکه خدا را سبک می‌شمردید و می گفتید: او خبر ندارد اقا دیدید که خدا خبر داشت» اعضاء را به تکلم در آورد 
و از آنها بر علم خود و بر عمل شما گواهی گرفت. 
«آن یشهد» منصوب به نزع خافض و تقدیرش «من آن يشهد» است یعنی شما خودتان را مخفی نمی کردید از اينکه اعضاء بدن بر شما 
شهادت دهند و نمی گفتید اینها شهادت می‌دهند. بلکه می‌ گفتید: خدا از ما خبر ندارد. قید «کثیرا» شاید برای آنست که عقیده 
داشتند خدا به بعضی از اعمال آ گاه است. 
۳- و ذلکم کم الذی ظََم بربکم آوداکم قَأبحتْم من الخاسرین. 
یعنی: این ظنی که کردید و گفتید: خدا از کار ما آ گاه نیست. شما را هلاک کرد. 
ناگفته نماند: این ظن مساوی با انکار معاد است «ذلکک» اشاره است به ظن علی هذا ذلکم کم مبتدا و خبر آن «ارادکم» است 
بعنی «ذلکک الظن اردا کم» که می‌شود «ظنکم» بدل باشد از «ذلکم»» معنی در هر دو صورت ۹ است. 
در مجمع از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده که فرمود: 
«ینبغی للمومن ان بخاف اللّه خوفا کانه بشرف علی النار و برجوه رجاء کانه من اهل الجنة ان الّه تعالی بقول و ذلکم ظنکم الذی ... 


ثم قال ان له عند ظن عبده به [ٍن خیرا فخیر و ان شرا فشز؛. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۲۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۵ از ۲۴۸ 
۴- فان بَضبروا فالنار موی له و ان بستغیبوا فما هُغ من امین 
نا ار 
ای اما و عم کم ق آها ر تس۳9: 
۲۵- - و قْضنا له قرناء ینوا له ماب ین آندیهم و ما هم 
یعنی: به جای توفیق و تأیید از جانب خود» رفقایی از شیاطین برای آنها آماده کردیم آنها نیز اعمال حاضر و گذشته‌شان را در 
نظرشان خوب نشان دادند. 
نظیر: و من یغش عَنْ ذکر الرخمن قیض له #یطانا فه و له قرینْ زخرف/ ۳۶ بنا بر آنکه تقییض به معنی تبدیل باشد مقصود آنست 
که به جای تأیید خداء شیاطین جن و انس را برای آنها قرین کردیم 
مراد از مب أَیدِیهمْ اعمال حاضر و از ما هم اعمال گذشته است یعنی از اعمال حاضر دست نکشیدند و از اعمال گذشته نادم 
تن 
و حق علیهم القزل فی آّم قذ خلت ین فیلهم من الجن و انس هم کانوا خایمیین. 
در نتبجه تزیین اعمال قییح؛ وعده عذاب بر آنها حتمی شد. مانند کافران گذشته. (فی امم) + یعنی «صاروا فی امم قد خلت ؛ از آبه 
روشن می‌شود جن نیز مانند انسانها می‌میرند. 
مراد از القول» وعده عذاب است که فرموده: و این کفژوا و لیوا بآیاتنا آولنک أضحاب النّار هُغ فیها دون بقره/ .۳٩‏ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۲۶ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۲۶ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


رال ین زوا لا هی لقن نویه کم تقیرق (۶ یقن ین زا نبا شدیدا نیمآ یی 
کائوا یعون (۲۷) ذلک جزاء آغداء له ال هم فیها دژ لخد جزاءبما کاوا بآ یازا دون (۷۸)ر قال اللین کنقوا زک آر 
لین آض انم ی اْجن و انس تَجعلهما تخت آشداینا لیکونا من الَشغلی (۲۹ ادلی او چا ال انتقاشا کل علیهم 
۰« ولا تخرنوا و وا ال ی کم عون (۳۰) 

ناژ کم فی الْعباة الا و فی اه و کم فیها ما تشتهی آنششکم و کم فیام دون (۳۱ تا بل ور زحیم (۳۷) و تن 
خن ولا یقن ذعا یاه و عمل صاحاً و قال ین امترلمین (۳۳) ولا تنیگوی الحست لا لیا بای هی خسن فاذا 
ای یتک و یه دا اه وی بیغ (۳۳) و ما بلاا لین ضبزوا و م بل و عط عظیم(۳۵) 
و ما یترغک من الشیطان رخ فاستمذ بل هو الم م الم (۳۶) و من آباته الیل و اهاز و الم و الْممر لا تسج نشجدُوا مس 
ول لت تشر له الیل نما تتنون ۳0) و یریبد زنک ببغون ی و ها و شم 
یسأَمُونَ (۳۸) و من آیانه نک تری الأرْض اه ادا را عَلیها الماء اهر و ریت ان ای آخیاها لمخی الْعوّتی له علی کل 
شیء قدیژ )۳٩(‏ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۲۷ 
۶- کافران گفتند: به این قرآن گوش ندهید و در آن لغو داخل کنید تا غالب شوید. 


۷- یقینا به آنان که کافر شده‌اند عذاب شدیدی را می‌چشانیم و یقینا در مقابل بدترین کارشان مجازاتشان می کنیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۰۶ از ۲۴۸ 
۸- این است کیفر دشمنان خدا که آتش است. آنها را در آتش خانه ابدی است. مجازاتی است در مقابل انکارشان آیات ما را. 
۵۹- کفار در آخرت گویند: پرورد گارا آن دو از جن و انس را که ما را گمراه کردند نشانمان بده تا آن دو را زیر پا بگذاریم تا از 
پائین ترها گردند. 
ان که کته پوورد کار میاه اتب ودسیس رآ 6اتوا مات سا کی اقب تشر که تور خسن 
نباشید و مژده باد شما را به بهشتی که وعده می‌شدید. 
۱- ما اولیاء شما هستیم در دنیا و آخرت شما را در آخرت هر آنچه دلتان می‌خواهد هست و شما راست هر آنچه می‌خواهید. 
۲- آماده شده‌ای است از جانب آمرزنده مهربان 
۳- کیست نیکو گفتارتر از آنکه به سوی خدا می‌خواند و کار نیک می‌کند و می‌گوید: من از مسلمانانم؟ تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج٩‏ ص: ۴۲۸ 
۴- خصلت خوب با خصلت بد برابر نیست با خصلت خوب خصلت بد را دفع کن آن گاه آنکه میان او و تو عداوت هست گویی 
دوست مهربان است. 
۵- این صفت داده نمی‌شود مگر صابران را و داده نمی‌شود مگر آنکه بهره کافی از عقل دارد. 
۶-اگر وسوسه کننده‌ای از شیطان تو را وسوسه کند. به خدا پناه ببر که او شنوا و داناست. 
۷- از آیات خداست شب و روز و آفتاب و ما عبادت نکنید آفتاب و ماه را عبادت کنید خدای را که آنها را آفریده است اگر 
می‌خواهید معبود واقعی را بندگی کنید. 
۸- اگر بزرگی کردند آنان که نزد پروردگار تو هستند» شب و روز او را تسبیح می‌کنند و ملول نمی‌شوند. 
۹- از آیات خداست که می‌بینی زمین آرام و ببحرکت است و چون آبی بر آن نازل کردیم تکان می‌خورد و بالا می‌آید. خدایی 


که آن را زنده کرده زنده کننده مرده‌هاست و او بر هر چیز قادر است. 
کلمه‌ها 


الغوا: لغو: کلام بی‌فانده» در قاموس گوبد: شیء بی‌اعتناء» کلام باشد يا غیر آن» «لغی یلفو و یلفی: اتی باللغو» و الوا فیه یعنی در 
آن لغو و ببهوده داخل کنید به وقت قرائت آن داد و بیداد کنید. 

تدعون: آن از باب افتعال به معنی خواستن و تمنّی است و از ماده دعا می‌باشد. 

نزلا: نزل (بر وزن عنق): آنچه برای میهمان آماده شده تا بر آن نازل شود «النزل: ما بعد للنازل من الزادا. 

پلقاها: تلّی (از باب تفغل) به معنی فهم و اخذ است در اقرب الموارد آمده: «تلّی الشیء: تلمّنه یعنی: آن را فهمید. تفسیر حسن 
الحدیث ج 4 ص: ۴۲۹ 

ینزغنک: نزغ: راغب گوید» آن دخول در امری است برای افساد در مصباح آن را افساد گفته است» وسوسه شیطان را از آن نزغه 
گویند که سبب افساد آدمی است در نهج البلاغه در نامه ۴۴ به زیاد بن ابیه می‌نویسد: «و نزغة من نزغات الشیطان». 

لا یستمون: سنم: ملالت و دلتتگی از مفصّل بودن شیء. 

خاشعة: خشوع در آبه به معنی آرام و ببحرکت بودن است در آبات دیگر «هامده- میتة- میت» آمده است. 

اهتزت: هر تکان دادن و حرکت کردن.» لازم و متعدی هر دو آمده است. 

«اهتراز «: تکان خوردن و حرکت کردن. 


ربت: یعنی: بالا آمد. ربا: زیادت و بالا آمدن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحمه ۲۰۷ از ۲۱۴۸ 


شرحها 

این آیات فصل دیگری از انکار مشرکان در رابطه با قرآن و جواب آنست تا حدی که کفار در قيامت خواهند گفت: خدایا آنها که 
از جن و انس ما را گمراه کرده‌اند به ما نشان بده تا زیر پایمان پایمالشان کنیم. 

سپس فرموده: آنان که در راه توحید استقامت کنند ملانکه بر آنها نازل می‌شوند و بشارتشان می‌دهند. گویا این مطلب در مقابل و 
است. آن گاه با خلقت شب و روز و آفتاب و ماه و زنده شدن زمین بعد از مردن بر توحید استدلال شده است که یعنی: قرآن 
همان زبان طبیعت است. آنچه طبیعت با زبان خود از وجود و توحید خدا حکایت می کند» قرآن آن را در قالب الفاظ بیان می‌دارد» 
دیگر و الوا فیه از روی نافهمی و لجاجت است. 

۶- و قال لین کموا لا تسوا لها مر آن و لوا فه للم تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۳۰ 

تعلیون 

«یعنی به وقت خواندن قرآن گوش ندهید و مشغول سر و صدا باشید تا غالب شوید و نگذارید یارانش بشنوند و نگذارید به راحتی 
بخوانند» این سخن حاکی از کمال عجز آنها در مقابل قر آن است. آن گاه در مقابل تهدید آنها فرموده است: 

۷- یقن لین روا عذابا مدید و یه نوا نی کائوا بَخعلون. 

مراد از «اسوء» همانست که گفتند: الا فیه یعنی: در مقابل این کار قبیحتر بدترین عذاب را به آنها می‌چشانیم» علی هذا این تهدید 
فقط در مقابل آن عمل است. به نظر بعضی» اسوء به معنی سوء است و تفضیل مراد نیست. آن وقت شامل همه گناهان می‌شود و 
شاید منظور آن باشد که همه عذابها «اسوء» هستند. 

۸- ذلک جراء آغداء ال ار هم فیها داژ لد 

لفظ «الناره بیان است از «جزاء» جمله ذلکک جزاء آغداء اللّه مبتدا و خبر است از لفظ فیها داژ ال فهمیده می‌شود که (نعوذ باله) 
آتش از شش جهت بر آنها محیط است؛ نظیر: أحاط بهغ شرادقها کهف/ .۲٩‏ 

جزاء بما کاوا بیان یَجْحَدُونَ. 

این جمله نشان می‌دهد که حجت بر آنها تمام شده و کلام حق را کما هو حقه دانسته و انکار کرده‌اند. عذاب مربوط به چنین کفار 
است. یعنی آنها «کافر عن عناد» هستند نه «+کافر عن جهل». 

9۹-و قال الذینَ روا نا آرئ لین انا مق اْجنْ و لاس تَجْعلهُما تخت دنا لیکونا من لقن 

تور از خن و اس تاه تاش که کلاشت: غرضی از عهما:. 

رسیدن به نهایت ذلت است. لفظ ماضی «قال» بعلت محقق الوقوع بودن می‌باشد. 

۳۰- ان لین الوا ربا لثم استقاموا رل هم کهآ تفسیر آحسن الحدیثه ج٩‏ ص: ۴۳۱ 

تخافوا و لا روا و وا بل ای کنشم توعَدُون 

.این آیه و آیه بعدی در رابطه با مومنان است چنان که آیات قبل در رابطه با کفار بود» منظور از اسَْقَامُوا ادامه دادن به راه حق است 
بعتی: گفتند: 

پرورد گار ما خداست و تا دم مرگ در آن ایستادند و آن را ادامه دادند. 

ظهور آیه در آنست که نزول ملائکه به وقت مرگ خواهد بود و گرنه این نزول و گفتگو در زندگی عادی برای کسی اتفاق نیفتاده 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحمه ۲۰۸ از ۲۴۸ 
آن وقت ملائکه خواهند گفت: از عذاب نترسید و مزده باد شما را بهشت موعود. 
در مجمع الییان از محترد بن فضیل روایت شده که از حضرت رضا صلوات الله علیه معنی استقامت را پرسیدم فرمود: به خدا 
همانست که شما در آن هستید «هی و الله ما انتم علیه» و از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل می کند که نزول ملائکه به هنگام 
م رگ خواهد بود. 
ات خن وا کم فی ابا انیا و فی ال خر 
.مراد از اولیاء بودن همان تسدید و تأیید مومنان از جانب خحداست. این ولایت از جانب خدا به ملائکه تفویض شده است. اما 
حراست ملائکه و روزی رساندن و ساثر کارها که به آنها محول شده است در زمینه مومنان و کافران هر دو است. 
مراد و فی ال خر 
آنست که: همانطور که در دنیا پاران شما بودیم و تأیید و تسدید شما بر ما محول شده بود در آخرت نیز همانطور خواهیم بود. 
ی ی ی ی 
و لکم فیها ما تشتّهی آنقشکم و کم فیها ما عون 
. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۳۲ 
این هم از مصادیق «اولیاء» بودن است که وعده بهشت به آنها می‌دهند «فیها) راجع به آخرت است: در المیزان فرموده: «تدعون» از 
ماده دعاء اعم از «تشتهی» است» نظیر این آیه است فیها ما تشتَهیه اس و تلذ این زخرف/ ۷۱ له ما شون فیها ق/ ۳۵ اين 
آیات و آیه فوق. از گسترش بسیار بز رگ نعمتهای بهشتی حکایت دارند که اندازه آنها را جز خدا کسی نمی‌داند. 
۷۲لا من عفورٍ زحیم. 
تأکید نحمتهای بهشتی است «نزلا» حال است از ما تتّهی 
آنها نشانه‌ای از نادیده گرفتن گناهان و رحمت خداست که اگر گناهان را نادیده نمی گرفت و نقائص را تکمیل نمی کرد و مهربان 
نبود» امکان نداشت که به آن نعمتها برسید. 
۳- و من أخحسَنْ قو من دعا [لی له و عمل صالحاً و قال یم رن 
آیه در رابطه با لا توا لهذا اون است یعنی: چرا گوش ندهند به خواننده قرآن با آنکه به سوی خدا می‌خواند. کدام سخنگو 
تهس از آوست ول خالیها سا کی ات که برای طرش فاسک واه طلی کی ر ان که فش ده ان الم کت و اهاز 
ایمان می‌نماید» آنکه به خدا ایمان دارد و به گفته او عمل می کند. دعوت او به خدا بهترین سخن است. 
۴ لا تستّوی الحسَة وا اهاذغ بالتی هی أَخسَنْ فاذا ی بینک وین عداوةُ که ول عمیم 
تکمیل آیه سابق است بعنی: ای پیامبر حالا که احسن قولا هستی باید برخورد و دعوتت نیز با طریق احسن باشد. یعنی خصلت خوب 
با خصلت بد یکی نیست تو خصلت و رفتار : بد را با خصلت خوب و عفو و اغماض دفع کن آن وقت خواهی دید که دشمن دوست 
شده است روایت شده: مردی از همسایه‌های آن تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۳۳۳ 
وه اس ی اه سای و ای ی 
سلام وی گردید. نظر این آیه است آیه بای ماخ له . .. مومنون/ ۹۶. 
۵- و ما یاه لین وا و ما لا و عظ عظیم. 
ضمیر «یلقاها؛ به خصلت بر می‌گردد یعنی: حصلت دفم کار بد با برخورد خوب. آیه این خصلت را تعظیم می کند. 
منظور از صبر تحقل بر ناگواری است تا آن را با طریق خوب دفع کند این خصلت داده نمی‌شود مگر صابران را و مگر آنها که 
دارای سهم بزرگی از عقل و کمال انسانیت هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۹ از ۲۴۸ 
۶- و اما نک من السیطان رخ استعذ له اه هو المیغ العلی. 
آبه در رابطه با ام ای هی أَخسَْ است «نزغ؛ به معنی اسم فاعل (نازغ) می‌باشد یعنی اگر فساد کننده و وسوسه‌ای از شیطان وارد 
قلب تو شود بخدا پناه ببر که گفته‌های شما را می‌داند و به احوالتان عالم است. 
المیزان می گوید: شیطان را به وسوسه آن حضرت راهی نیست. علی هذا منظور از آیه آنست که: اگر شیطان در دعوت تو خللی 
پیش آورد و نگذارد مردم ایمان پیاورند به خدا پناهبب نظیر: و ما أَرْسَلنا من یلک من زشول و لا تب ال (ذا نیقی اسان فی 
مه ینسح الم بایان حج/ ۲۵ و اگر هم معنای اول باشد از راه اک اعنی و اسمعی با جاره» است 
۷- و من آیاته الیل و هار و امس و الم لا تَمجدُوا سس ولا للم 
این آیه و آیه ۳۹ از آبات توحید هستته ارثباط آنها با لا تشعغوا لهذا 2 تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۳۴ 
الْقَوآن و الوا فیه 
ظاهرا در آنست که: میان آبات طبیعت و آیات قرآن تطابق هست. آنچه کاینات به طور طبیعی به خدا و توحید او دلالت دارند» 
قرآن آن را در قالب الفاظ بیان می‌کند» علی هذا قرآن زبان کون و زبان طبیعت است پس چرا می‌گوئید: به اين قرآن گوش 
ندهید!!! پیدایش شب و روز و آفتاب و ماه دال بر وجود خدا و توحید و حکمت اوست. چون این چهار مظهر طبیعی» مخلوق و 
مجعول خدا هستند. نمی‌توانند معبود باشند. پس لا تَشجدٌوا لِلشْمس ...۰ گویی کسی سال می‌کند: پس چکار کنیم؟ 
در جواب فرموده. 
ضمیر «خلقهن) راجع به هر چهار چیز است. در جوامع الجامع فرموده: 
جماعت لا-یعقل حکم مونث را دارد لذا «خلَهن» آمده است. به نظر می‌آید مراد از «ایاه» معبود حتق است یعنی اگر می‌خواهید 
معبود واقعی را عبادت کنید به خدا عبادت کنید نا گفته نماند این آیه یکی از چهار آیه سجده واجبه است که در سوره الم سجده 
آیه ۱۵ مشروحا گفته شد. منظور از سجده در آیه عبادت و بند گی است. 
۸- فان استکبزوا لین عند ریک یسیون له الیل و الهار و ُم لا یَسأَمون. 
مراد از َالذیمَ عْدَ ریک ملانکه می‌باشند» این تعبیر حکایت از عظمت آنها دارد. ظاهرا منظور از آیه آنست که: فرمان عبادت برای 
نفع و کمال شماست و گرنه خدا حاجتی به عبادت شما ندارد» او عبادت کنند گان بیشتر دارد الیل و هار حاکی از دوام و 
استمرار است» نظیر این آیه است آیه اخیر از سوره اعراف. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۳۵ 
4-و من آیاته آلکک تٌری ار خاشعة قاذاأرلنا عهاالْماء اهر و رَبّث. 
از دلائل ربوبیت خدا آنست که به وسیله تبخیر دریاها و تشکیل ابر و باران زمين مرده را زنده کرده و روئیدنیها را به وجود 
می‌آورده این نم دلاللت بر وجود ناظم و حکمت و ربوبیت او دارده ظهور آیه در آنست که زمین خودش حرکت می کند و 
خودش ی در سوره حج فرموده. اترث و ریث و آنبتث من کل وج بهیج/ ۵ 
نی آخياها هی الْمزتی له علی کل شم قدیژ. 
تشبیه قيامت به زنده شدن زمین روئیدن نباتات یکی از دلائل وجود قيامت است چنان که در آخر سوره حجر مشروحا گفته‌ايم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۳۶ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۴۰ تا ۴۸] 


اشاره 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۲۱۰ از ۲۱۴۸ 


اد لین بلحَدُونَ فی آیاتنا لا یف علینا من بلقی فی الّار یز من تیآ وم لقاع تلو ما نت اه ما نبیر 
(۴۰ اد لین کفزوا ال کر ما جاعم وه لکتابٍ عزیژ (۴۱ لا تأیه الباطل من بین یه ولامن فه تلزیل ین عکیم حمید 
(۳0 ما یال آمک ما تس قیل ال من یلک لد یک لش عفر و و جقاب لیم (۳۳ و آز هرن ین از لا 
ام آشین عزعمل غز یر دی وف ین نی یم ور وخ عیععمی ریک ده 
تا وت ات وم فی شک بله ریب (6۵) تن ملق صال 
ی اه با ربا یک بظلام للع (۳۶) اه رم لاغذ و ما زج ین تعرات ین آکمایها و ما تخیل ین آثثی و لا 
تضع لا بعلمه و یوم بنادیهع | شرکانی قالُوا ناک ما ما من شهید (۴۷) و ضَل عَلهع ما کاوا تذغون من بل و وا مالغ بن 
محیص (۴۸) 

تشر یمه سوبس ۳۵۳ 

۰- کسانی که در آیات ما انحراف وارد می کنند بر ما مخفی نمی‌مانند» آیا آنکه به آتش انداخته می‌شود با آنکه در روز قيامت 
ایمن می‌آید یکی است؟ بگو هر چه می‌خواهید بکنید. خدا به آنچه می‌کنید بیناست. 

۱- کسانی که به قرآن کافر شده‌اند (در آتشند) قرآن کتاب توانایی است. 

۲- باطل به او راه نمی‌یابد در حال حاضر و نه در آینده» نازل شده است از جانب خدای حکیم و پسندیده. 

۳۲- به تو گفته نمی‌شود مگر آنچه به پيامبران پیش از تو گفته شده است. پرورد گار تو صاحب آمرزش و صاحب عذاب دردناک 
آسکا: 

۴- اگر قرآن را غیر فصیح قرار می‌دادیم. می گفتند چرا آیاتش تبیین نشده است؟ آیا کتاب غیر فصیح و مردم فصیح؟! بگو: آن 
برای آنان که ایمان می آورند هدایت و شفاست وء آنان که تسلیم نمی‌شوند قرآن برای آنها کوری است. آنها از جای دور صدا 
ی ۳ 

۵- به موسی تورات را دادیم در آن اختلاف شد اگر وعده مهلت از خدا نگذشته بود؛ میان آنها حکم به هلاک می‌شد. بهود از 
تورات در شک بزر گی هستند. 

۶- هر که کار نیک کند برای خودش است و هر که بد کند بر علیه خود می‌باشد. خدای تو به بند گان ظالم نیست. 

۷- علم قیامت به خدا راجع است» هیچ میوه‌ای از غلافش خارج نمی‌شود و هیچ مونثی بار بر نمی‌دارد و نمی گذارد مگر با علم اوه 
روز قيامت ندایشان کند کجاست شریکان من؟ گویند: اعلام کردیم که کسی از ما بر شریک داشتن تو گواه نیست. 


۸- آنچه از پیش می‌خواندند از آنها گم می‌شود و می‌دانند که راه فراری ندارند. 
کلمه‌ها 


پلحدون: لحد و الحاد» میل و انحراف» آن در آیه با «فی» محل میل و انحراف را بیان می‌کند حون فی آیاتنا یعنی آیات را از 
محل و معنی و مدلول خود منحرف می کنند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۴۳۸ 

اعجمی: عجمه: لکنت زبان و عدم فصاحت. اعجم: غیر فصیح و کسی که نمی‌تواند مطلوبش را خوب بیان کند» خواه از عرب باشد 
یا از غیر عرب. جوهری گوید: الا عجم الذی لا یفصح و لا یبین کلامه و لو کان من العرب» پس مراد از آن در آیه غیر فصیح 


است. 


وقر: سنگینی و ثقل سامعه. (ناشنوایی). 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۱ از ۲۱۴۸ 
عمی: عمی: کوری. اعمی: کور. 
مریب: ریب: شک و تردید. «مریب»: شک آور. 
اکمام: کم (بفتح اوّل) مصدر است به معنی پوشاندن «کم الشیء کما غطاه و ستره» «کم» بضم اوّل غلافی است که گل یا میوه را 
می‌پوشاند جمع آن اکمام است. آن فقط دو بار در قرآن آمده است: فصلت/ ۰۴۷ رحمن/ ۰۱۱ 
آذناک: ابذان: اعلام. «آذنا کث) اعلام کردم تو را. 


محیص: حیص: عدول و کنار شدن. «محیص؛ اسم مکان است یعنی محل فرار. 
شرحها 


آیات شریفه» فصل دیگری از اعراض مش رکان را مطرح و جواب می‌دهد و آلها را تهذید به آنشن می کنده و آن حضرت: را مر به 
صیر و و دشتن.دازی هی کننه که تو لین کسی نیستی که مورد اهانت واقم می‌شوی» مش رکان با گفتن نا فی أکن.. لا توا 
لهذا القَآن و العُوّا فیه می‌خواستند آیات خدا را از مسیر اصلی منحرف کنند» و از هدایتگری بیاندازند. 
ولی آیات آنها را به عذاب خدا تهدید می کند» سپس می گوید باطل و تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۳۹ 
و انحراف را در این قرآن راهی نیست. و اگر قرآن فصیح و روشن نبود» اعتراض می کردند. و اگر نه اين بود که خدا انسان را در 
مهلت آفریده است» عذاب خدا آنها را مستأصل می کرد علم هر چیز در نزد خداست. از احوال مشرکان نیز آگاه است. روز قيامت 
از آنها خواهد پرسید که شریکان من کجا هستند؟ 
نا گفته نماند: آیات شریفه گر چه در رابطه با مشر کان عصر نزول قرآن است» ولی از لحاظ ترسیم روحیات انسانهای مش رک شامل 
هر زمان و همه انسانهاست بت پرستی در عصر حاضر شدیدتر از زمان نزول قرآن است. 
امروز ابر قدرتها؛ بتهای زمانند که هزار مرتبه از بتهای آن روز بدتر می‌باشند. 
۰- ان لین بلحدُ ون فی آیاتنا لا یفن لین 
به نظر می‌آید مراد از الحاد در آیات همانست که گفتند: لا تَشعَُوا لهذا المَوآن و امشال آن این سخن منحرف کردن آیات 
خداست که نمی گذارد؛ قرآن مردم را هدایت بکند المیزان آیات را شامل آیات تکوینی و آیات قرآن هر دو می‌داند» که مثلا 
شمس و قمر را آیات: دا می‌دانند و سیس آنها زا عیادت‌می کنند. 
من بلقی نی اثار خی من یی آیا مايا 
بیان لا بَحْفْوْنَ عَلینا است» یعنی اهل الحاد اهل آتشند. امّا ایمان آورنده در روز قیامت ایمن خواهد بود. 
الوا ما شُتَع اه بما تون بَصیرٌ امر تهدیدی است. 
۴۱- لین وا بل کر لنّا جاعم و اه لکتات عزیژ, 

خبر «ان» محذوف است و از آیه ما قبل روشن می‌شود یعنی ان الذین کفروا بالذ کر بلقون فی النار» زمخشری در کشاف و طبرسی 
ی تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۴۰ 
وه و نی ای ال اهاز او ال ای در توت ان تن ماس ,نراد از وال )فان اس کب کار یود 
ذکر و پیداری است و ما ها ذِ کر للم قلم/ ۵۲ آن گاه در مقابل کفر آنها فرموده: نه بلکه قرآن کتابی توانا و غالب است که 
باطل نمی‌تواند در آن راه یابد. 
۲- لا یی الاطل ین بین یه ولا من شلفه تلزیل من عکیم حمیدٍ. 


این آیه نشان می‌دهد که مراد از «عزیز» در آیه گذشته توانایی و غلبه است این دو آیه در رابطه با آنست که نمی‌توانند به قرآن لغو 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۲۱۴۸ 
وارد کنند» مراد از من ین یه وقت نزول و از «من خلفه» آینده است. یعنی باطل و لغو در آن راه نمی‌یابد نه در حال و نه در آینده 
(۱). 


المیزان فرموده: آمدن باطل به آن اینست که بعضی از اجزاء آن با همه‌اش باطل گردند و یا احکام و شرایع و اخلاق آن لغو و 
ببهوده گردد این آیه در ردیف آیه ان تن رن ال کر ول لحافظونْ حجر/ ٩‏ می‌باشد. 

وصف حکیم و حمید تعلیل «و يأتیه الباطل) است یعنی خدایی که محکم کار است و کار را از روی مصلحت انجام می‌دهد و 
خدایی که در کارهایش ستوده است. به کار او باطل راه ندارد و گرنه بر خلاف حکمت و پسندیده بودن خواهد بود. نا گفته نماند: 
این آیه از دلائل عدم تحریف قرآن است که در سوره حجر درباره آن مفصلا بحث کرده‌ايم. 

۳- ما یقال لک ال مات قیل رل من قبلک. 


(۱) در مجمع البیان در معنی لا یبال ... فرموده: 
«لیس فی اخباره مما مضی باطل و لا فی اخباره مما یکون فی المستقبل باطل بل اخباره کلها موافقها لمخبراتها و هو المروی عن ابی 
جعفر و ابی عبد اللّه علیهما السلام؛. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۴۱ 
و ار 

ریک َو فر: و و جقاب آلیم. 
این جمله می‌شود در مقام تهدید باشد یعتی: خدای تو دارای این دو صفت است بنگر مخالفان مورد کدام یک از اين دو خواهند 
بود و یا منظور آنست که: اگر توبه کنند مورد غفران و گرنه مورد عقاب خواهند بود. 
۴- و لو جعلناه وه آنا آغجمتا غجما لوا لز لا فص باه ء آغجمن و عري. 
این آیه تکمیل وا کاب عزیژ لا ییالال . . است. لو لا فلت نشان می‌دهد که منظور از «اعجمی» غیر فصیح و غیر روشن 
است مراد از «عربی» ظاهرا مش رکانند یعنی چطور می‌شود که کتاب فرستاده شده غیر فصیح اما کسانی که کتاب به آنها آمده فصیح 
باشند؟! در جوامع الجامع فرموده: علت اينکه «عربیون؛ به صیغه جمع نیامده آنست که نظر در اینجا به تنافی حالت کتاب و مکتوب 
الیه است نه اینکه کتاب یکی و مکتوب الیهم جماعتند» طبرسی رحمه له اعجمی را غیر عربی و عربی را زبان عربی فرموده ولی 
المیزان معنی اول را انتخاب نموده است. 
هو لین آموا دی و شُفاء و الذِین لا بْنُونَ فی آذانهغ و و و علیهع عمی آولتک یاون مکان بَید 
گویی منظور آنست که: عربی نازل کردن علّت تامه نیست که آنها ایمان بیاورند و نیز لغت عرب بودن, اثر آن را به عرب محدود 
نمی کند بلکه عامه مردم چه عرب و چه عجم در مقابل آن دو صنفند» آنها که ایمان آورده‌اند برای آنها هدایت و به شک و تردید 
و مرض قلوبشان شفاست. اما آنها که تسلیم نمی‌شوند و تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۴۲ 
گوش شنوا ندارند» قرآن کورشان می‌کند و لا یی الالمیق |ّا سار 
زو 0 ۱ 
بدتر از انسانی است که اصلا صدایی نمی‌شنود. 
۵- وق آتینا موم ی الکتاب تیف فه و زلا ما تبث من زک دی هم وم هی شکه یله فریب تسلیتی است بر 
آن حضرت منظور از ؛کلمة ...» وعده مهلت از جانب خداست که فرموده: و کم فی الْض شیف و ماع الی جین بقره/ ۳۶ 


ضمیر «انهم» راجع به بهود است یعنی آنها از تورات در شک شدیدی هستند» علی هذا از در شک بودن مشرکان ناراحت مباش؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۲۳ از ۲۱۴۸ 
تسلیتی است بعد از تسلیت. و و سین 
۶ تن عمل صاح تیه و تن آساءفعلیها و ما رک بقلام ید 
۱۲ بد را در 
9 ۰ فرموده: ذلک بما قَّتْ 1 نداک و أ ال 
یس بظَنام لد این آیه می گوید: ای کافر خدا تو را عذاب خواهد کرد زیرا که خدا ظلام نیست. یعنی اگر عذاب نمی کرد؛ 
نسبت به نیک وکاران ظلام می‌شد و حق آنها پایمال می‌گردید؛ تعبیر لیس بظلام للعبید مجموعا پنج بار در قرآن مجید آمده است؛ 
مضمون همه آنها یکی است رجوع شود به سوره انفال آیه ۵۱. تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۴۳ 
۷- الیه برد علم السَاعة و ما تخر من تمرات من آکمامها و ما تخمل من أنثی و لا تَضع لا بعلمه. 
گفت: که دفع دخل است» گویی کسی سژال می کند: خدا اينهمه اعمال نیک و بد را چطور خواهد دانست تا بر له يا علیه انسانها 
باشد؟ در جواب فرموده: له برد ..» مراد از رد علم ساعت آنست که وقت وقوع قيامت را فقط خدا می‌داند ل نما علمُها ند ربی 
اعراف/ ۱۸۷. 
«ما» نافیه و جمله و ما تحرَخ بر انتفهاهبه است: 
من نْمَراتِ فاعل «ما تخرج» می‌باشد یعنی هیچ میوه‌ای از غلاف و قشر خود خارج نمی‌شود و هیچ مژنثی حامله نمی‌شود و وضع 
نمی کند مگر با علم خدا هیچ یک از اینها بر خدا پوشیده نیست. این سخن نیز در رابطه با تدبیر و ربوبیت و توحید خداست. 
یم نادیهغ ینش رکائی قالوا آدّاک ما یا من شهید. 
گویی این قسمت از آیه متفرع است بر قسمت اول یعنی از نتائج علم خدا آنست که روز قیامت چنان خواهد فرمود. 
منظور از «آذناک» ظاهرا حال است در جوامع الجامع آن را «انت تعلم» معنی کرده است. اضافه «ش رکائی» به یاء متکلم برای تهکم 
است. «شهید» به معنی گواه می‌باشد» یعنی کسی از ما گواهی نمی‌دهد که تو را شریکی هست. بعضی آن را حاضر معنی کرده‌اند 
پعنی از شرکاء کسی اینجا حاضر نیست» آن با و ضَلْ عم ... مناسب است. 
۸- و ضل عم ما کانوا یَدعُون من قبل و ظنوا ما له من محیص. تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۴۴۴ 
تکمیل آیه ما قبل است. گویند «ظنوا» به معنی علم می‌باشد و شاید تا افتادن به آتش باز احتمال نجات بدهند. علی هذا «ظنوا» د 
جای خود وافع است. 
چنان که طبرسی رحمه الله فرماید: گاهی از بقین با ظنْ تعبیر می‌آورند در جایی که خبر باشد نه عیان. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۴۵ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۴٩‏ تا ۵۴] 
اشاره 


لیا اسان ین مخت ون که شوقن ْوط (۴۹) و لین أَْفاءٌ رم ما من بغد ضا مت ین مذابی و من 
لقاع ین زجنث للیزنی ی جنته 7 و ی 


فی بقاتق ید (۵0) تیه آبانا ی تا رفی نع عثیب 9 ما رباع ی 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۱۱ از ۲۱۴۸ 


)۵۳( 

لالم فی مرية من لقاء رهم ال بکل شین محیط (۵۴) 

۹- انسان از خواستن خیر خسته نمی‌شود و اگر شری به او رسد ناامید و مأیوس است. 

۰و اگر بعد از رسیدن ضررء رحمتی به او بچشانيم گوید: اين برای من است» گمان ندارم قيامت بر پا شود و اگر به طرف 
پرورد گارم برگردم برای من پیش او منزلت بهتری هست. کافران را از آنچه کرده‌اند خبر می‌دهیم و از عذابی غلیظ بر آنها 
می‌چشانيم. 

۱- چون به انسان نعمتی دادیم از خدا اعراض کرده و کنار می کشد و چون ضرری بر او رسد دارای تضرع مفصلی است. 

۲- بگو: خبرم دهید اگر قرآن از جانب خدا باشد و به آن کافر شوید» کیست گمراهتر از آنکه در اختلاف بزرگی است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۴۶ 

۳- حتما آیات خویش را در اطرافشان و در وجودشان به آنها نشان خواهیم داد تا بدانند که او حق است. آبا بس نیست که 
خدایت به هر چیز شاهد است. 


۴- بدان که آنها از لقاء خدایشان در شکند و بدان که خدا به هر چیز محیط است. 
کلمه‌ها 


پوس: اامید. صیغه مبالغه است از یأس» همچنین است قنوط. 

لا یستم: سأم: خستگی و ملالت. 

ضراء: ضرر. آن اسم مونث است. در قاموس و اقرب الموارد هست که آن به هر گرفتاری گفته می‌شود اعم از بدنی و مالی و غیره. 
نا: نأی: دور شدن. «نأی فلانا و عنه: بعد عنه). 

شقاق: مخالفت و جدایی. در آقرب الموارد دشمنی و مخالفت گفته و گوید: 

حقیقتش آنست که هر یک در شقی غیر از شق رفیقش باشد. 

افاق: افق: ناحیه و طرف. چنان که در نهایه و قاموس و مفردات گفته آفاق: اطراف. 

شرحها 

آیه اول و دوم و سوم» حال انسان را بررسی می‌کند و آن اینکه: انسان به وقت نعمت و رفاه» طاغی و متکبر و به وقت گرفتاری؛ 
نالان و مأْیوس است. به عبارت دیگر: نه در نعمت می‌تواند خود را حفظ بکند و نه در نقمت. علت کفر و انکار حق نیز همین است» 
که به حکم ان اسان لیطغی آَن رآه اشتَغْنی در مقابل حق می‌ایستد. 

آن گاه فرموده: اگر قرآن از جانب خدا باشد و قبول نکنید» از همه گمراهترید گویا: مراد آنست که احتمال صدق آن نیزه شمارا 
وادار می کند که تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۴۴۷ 

قق ان تبانت‌ یشان 

به دنبال آن می‌فرماید: ما آیات خویش را در اطراف آنها و در وجود آنها نشان خواهیم داد تا بدانند که قرآن حق است. 

4- لا یشم اسان من دعاء لیر و ان مه ار فیس قنوط. 

منظور از «خیر» هر چیز اختیار شده و مطلوب است. مال باشد با غیر آن. 


ذیل آیه نشان می‌دهد که چون به بیند اسباب ظاهری از کار افتاده مأیوس و ناامید می‌شود بی آنکه به رحمت خدا امیدوار باشد» 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۵ از ۲۱۴۸ 
گوبی منظور از «دعاء» خواست باطنی و ضمیر است. چون آیه حال مشر کان را بیان می کند. 
۰-و ی أَدفاه مه ما من بغد صواء معثه لام مدا لی. 
جمله «هذا لی» ادعای استقلال در نعمت است و اين» سخن ضمیر و زبانحال اوست نه اینکه در زبان بگویده «منا» اشاره است به 
اينکه رحمت از جانب ماست نه اینکه او استقلال دارد. 
و ما من الَاعة فایِعةً وین ژجغث الی ری ان لی له خشنی. 
این سخن حاکی از آنست که او نعمت را از کرامت ذات خود می‌داند و می‌ گوید: من در اثر استحقاق و کرامت ذات به اين مال و 
مقام رسیده‌ام علی هذا اگر آخرت درست باشد من در آنجا نیز در نعمت خواهم بوده «للحسنی» یعنی «الحال؛ٌ الحسنی و المنزله 
الحسنی» که عبارت اخرای بهشت باشد. این سخن هم ظاهرا زبانحال آن انسان است نه اينکه به زبان گوید: 
نظير این سخن است آیه: ما أظنْ آن یی هذه بدا و ماظن الاعةً قائمَةٌ و یل ردذت الی ری لَجدَنّ خیراً ملها لب کهف/ ۳۶. 
تهدید و وعده عذاب است. حالت انکار و اعمال خلاف آنها در شکلی ظاهر تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۴۴۸ 
خواهد شد که نخواهند شناخت. اما خدا خواهد داد» که اعمال شماء در صورت چنین عذابها در آمده‌اند. 
1 
ای سا ای ا مان کرد نمی انس و مه ار شیم داش دک مرا 
آیه با آمدن نعمت طغیان و و استکبار سر می‌دهد» منظور از جانب؛ طرف و پهلو است ای بجانبه کنایه از و خودپسندی است یعنی 
از خدا اعراض کرده و خود را کنار می کشد. «عریض؛ به معنی وسیع و طویل است. 
اه قآ رین کان من عند له نکم به تن آضل مک و فی شقاق بعید 
در المیزان فرموده: قرآن شما را به طرف خدا می‌خواند و می‌گوید: من از جانب خدا هستم» لا اقل باید احتمال صدق در آن بدهید» 
این احتمال کافی است که شما برای دفع ضرر محتمل در قرآن تدیّر کنید» کدام ضرر از هلاک ابدی مهمتر است» پس جایی برای 
اعراض بالکلیه از قرآن نیست. 
تک ات کی ا شرت ما انش کیان کیرش رود 
۳ م نُریهغ آیاتنا فی الَْفاقی و فی ایهم علثی ین لمآ الق سیاق آیه نشان می‌دهد که ضمیر «انه» راجع به قرآن است» آیه 
گذشته که در رابطه با انکار قر آن بود» آن را تأیید می‌کند. در اینصورت مراد از «آیاتنا؛ آن قسمت از آیاتی است که حقانیت قرآن 
را اثبات می کنند. نظیر حوادث و وقایعی که قرآن از وقوع آنها خبر داد مانند آنکه خدا پیامبرش را یاری خواهد کرد ممنان را در 
زمین تمکن داده و از مشرکان قریش انتقامشان را خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۴۹ 
کرفتته 
خدا آن حضرت را امر به همجرت فرمود در بدر صنادید قریش کشته شدند مسلمین در مدینه دارای تمدن و حکومت شد. مکه به 
دست آنها فتح گردید» یمن؛ و طائف و جاهای دیگر به دست مسلمانان افتاد و هکذا ... پس همه آنها که قرآن وعده کرده بود به 
وقوع پیوست و وقوع آنها حق بودن قرآن را ثابت نمود. 
ممکن است مراد از آیات آنهایی باشد که از غالب بودن اسلام به تمام ادن ی نمی فهه اند ارتفا زرا بالهُدی و دین 
لیظهر؛ علی الدّین کله توبه/ ۸۳۳ فتح/ ۲۸ صف/٩‏ در اینصورت منظور از «لهم» همه مشر کان است چنان که در وجه اول فقط 
مش رکان مکه منظور بودند. 


و نیز ممکن است منظور از آیات چیزهایی باشد که انسان به وقت مرگ می‌بیند و حقانیت خدا بر او روشن می‌شود در اینصورت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۱ از ۲۱۴۸ 


ضمیر انّه؛ راجع به خدای سبحان است (از المیزان) نا گفته نماند وجه اول از همه مقبولتر می‌باشد. 
وم یتکف برْک أه علی کل شنء شهی 

می‌شود این جمله تعلیل «سنریهم» باشد یعنی خداوند بر گذشته و حال و آینده شاهد است. می‌تواند آینده را پیاورد و وعده‌های 
قرآن را عملی سازد. «بریک» فاعل «یکف و باء آن زاید نیک شیاه اه نع شید ... بدل است از «بربکك»» تقدیر آن «او لم 
یکفهم انه علی کل شیء قدیر» است. یعنی: 

آیا در تحقق بخشیدن به این وعده آنها را کافی نیست که خدا به هر چیز شاهد و عالم است. 

احتمال دیگر آنست که: ضمیر «أنه» به اه راجع است و منظور از آیه آنست که: خدا آیات وجود و توحید خویش را هم در 
کائنات که در اطراف انسان هستند و هم در وجود انسان به انسان نشان خواهد داد تا بداند که خدا حق است. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ص: ۴۵۰ 

کائنات و وجود او از خدا خبر می‌دهند علی هذا انسان از این دو راه خدا را می‌شناسد» هر چند که به زبان اقرار ننماید. 

در اینصورت شهید به معنی «مشهود» است یبعنی آیا در عملی شدن این وعده کافی نیست که خدا بر همه چیز مشهود است؟ و همه 
چیز مانند آینه خدا را نشان می‌دهند و او را می‌بینند؟ علی هذا این آیه در رابطه با مسئله توحید است که در تمام این سوره مطرح 
می‌باشد. 

در آخر ناگفته نماند در بعضی از روایات» «آیاتناه به علائم ظهور حضرت مهدی صلوات الّه علیه و علی آبائه و اه به خود آن 
حضیربت تفس فده است 

«عن ابی عبد الّه علیه ال لام فی قول له عز و جل سنریهم آیاتنا فی الافاق ... قال خسف و مسخ و قذف قال قلت: حتی یتبین لهم 
قال دع ذاک قیام القائم علیه الشلام» (تفسیر برهان). 

۴- ام فی یذ من لقاء رهم لا له بکل شیم محبط 

صدر آیه حاکی از آنست که با همه این دلائل» امیدی به ایمان مشر کان نیست زیرا که از دیدار ثواب و عقاب خدا در شکند يقین 
به ی ۱ ۱۱ ۸ 70۱۳ 
حسابشان خواهد رسید. نظیر بل لین کفژوا فی تکذیب و ال من ورائهغ فحیط بروج/ ۰ و له اعلم. 

روز سه شنبه بیست و چهارم ربیع الاوّل هزار چهار صد و پنج (۱۴۰۵) هجری مطابق ۱۳۶۳/۹/۲۷ تفسیر سوره حم سجده به پایان 
رسید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۵۱ 
سوره شوری 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنجاه و سه آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- شوری شصت دوّمین سوره است که بعد از سوره فصلت در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و دوم 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۷ از ۲۱۴۸ 
است. به نظر می‌آید که در سالهای هشتم و نهم بعثت نازل شده باشد. از تاریخ صحیح نزول آن دلیلی در دست نیست. 
در اول سوره مومن و فصلت گفته شد که حوامیم همه به ترتیب از مومن تا احقاف پشت سر هم نازل شده‌اند و چون همه با «حم» 
شروع شده‌انده می‌شود استفاده کرد که مطالب در همه یکی است مگر آنکه نظر دکتر رشاد ادهم را صحیح بدانیم چنان که در اول 
سوره اعراف گذشت. اما در این سوره حروف (ع- س- ق) اضافه شده است. 
۲- عدد آیات آن در قرانت کوفی پنجاه و سه و در قرائت دیگران پنجاه است علت این اختلاف آنست که: «حم- عسق» در قرانت 
کوفی دو آیه و نیز و من آیاتهالجوار فی ابر کال غلام یکک آیه است (مجمع البیان). 
ها ی شاتن ازج سور رای فص وظصت مهو ترازو راگن فاد هت عرش انیت تس له العد یف 
ج٩‏ ص: ۴۵۲ 
۳- تسمیه به «شوری» به علت وقوع اين کلمه در آبه و این اشتجایا هم و وا اسلا و رهم شوری یی / ۳۸ است ولی در 
روایات نبوی و امامان علیهم الشلام سوره حم عسق نامیده شده است به همین جهت طبرسی رحمه اللّه آن را سوره حمعستی نامیده و 
فرماید: شوری نیز نامیده‌اند. سخن تفسیر خازن نیز چنین است. 
۴- این سوره به شهادت آیات آن» مکی است ولی به نظر بعضی آیات ۳۸ و ۳٩‏ در مدینه نازل شده است. 
و نیز گفه‌اند: آیهقلْ لا ستلکم علیه جرا الق ده قی اامونی در مد قازنشه است: 
ابن عباس گوید: چون اين آیه نازل گردید مردی گفت: به خدا قسم که خدا این آیه را نازل نکرده است خدا در جواب او نازل 
فرموده: أَم یوت افثری عَلی اه کذب/ ۲۴. 
آن مرد از گفته خود نادم گردید و توبه کرد لذا آبه و و لد یلاب .. نازل گشت (مجمع الییان) ترول آیه مل لا آتلکم .. 
در مدینه حتمی است و خواهد آمد. 
۵- به نظر می آید: محور مطالب این سوره «وحی» است. در اول آن می‌خوانیم کذلک یوجی یک و ای لین من قیلک ال . 
پس از مقداری مطالب و هدید مشرکان» می‌رسیم به آیه و کذلک أوعینا ایک وان را .. 
باز بعد از مقداری مطالب و ارعاب. آیه ۲ می‌رسد سر کم من لین ما وضی به توح و ای ینایک باز به همین طریق تا 
در آیه ۱۷ می‌خوانيم له یأر الْکتاب بالق و المیزانَ آن گاه مطلب ادامه می‌یابد تا به آبه آم ون ری علّی له کذباً .۰ 
۴ میرسد و سپس در آخر می‌فرماید: و ما کال بر آَْ یکلم تفسیر آحسن الحدیث ج 4 ص: ۴۵۲ 
ال اعص ادف رتفا 
و گذلکک َوعینا ریک ژوحا ین آثرنا.. 
علی هذا چنان که در المیزان فرموده: غرض اصلی در این سوره وحی است. در اینصورت مطالب دیگر با تناسب وحی آمده است. 
۶- شآن نزول بخصوصی برای این سوره بدست نیامد: ظاهرا علت نزول آن احتیاج واقعی انسانیت بوده است تا حقاثق را بدانند و به 
طرف خدا هدایت شوند و الله اعلم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۵۴ 


[سوره الشوری (۴۲): آبات | تا ۶] 


اشاره 


بشم ال الرخمن الرحیم 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۸ از ۲۱۴۸ 
حم (۱) عستق (۲) کیذلک پوحی الیک و ای این من قیلک اللهْ ای الحکیم (۳) له ما فی السّماوات و ما فی الَأض و هر ی 
ليم (۴) 
تکاٌ الّماواث قطن من وه و اْملالکه یعون بعند زبهم و بشتنیزون من فی الَض آلا ان له مورحم (۵) و 
امین اتختواایی دوه اولناء ال عفیظ علیهم و ما آنت علیهم بو کیل (۶ 
بنام خدای رحمان رحیم 
۱- حا- م. 
0 وین 
۳- خدای عزیز و حکیم» اين چنین به تو و پیامبران پیشین وحی می کند. 
۴- خدایی که هر چه در آسمانها و زمین هست مال اوست و او والا مقام و بز رگ است. 
۵- نزدیک است آسمانها از بالا شکافته شوند. ملائکه خدایشان را تسبیح و حمد می‌کنند و برای اهل زمین مغفرت می‌طلبند» بدانید 
که خدا آمرزنده و مهربان است. 
۶- آنان که جز خدا سرپرستان گرفته‌اند. خدا بر آنها حافظ است. تو بر آنها و کیل نیستی. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۵۵ 
کلمه ها 


رحمن: درباره دو وصف رحمان رحیم رجوع شود به سوره حمد. به نظر ما رحمان حاکی از رحمت عام و شامل و رحیم حاکی از 
رحمت ثابت و پیوسته است. 

حمعسقی: در اول سوره اعراف در زمینه حروف مقطعه سخن گفته شد. به آنجا رجوع شود. در همه سوره‌های حوامیم بعد از کلمه 
«حم» سخن از کتاب و قرآن است نظیر یل اْکتاب- و اْکتاب امین ولی در اين سوره با کذلک بُوجی ... سخن آغاز می‌گردد 
حیف که هر قدر کلام را به اینجا و آنجا بکشیم از معانی واقعی این حروف چیزی دستگیرمان نمی‌شود. 

یتفطرن: فطر: شکافتن و شکاف. مصدر و اسم هر دو آمده است طبرسی فرماید: 

«اصل الفطر: الشق» راغب شکافتن از طرف طول گفته است. 

تفطر و انفطار: شکافته شدن. 

وکا فازسان کسین که کان هه ارم لاه ات 

شرحها 

در این آیات می‌خوانیم که وحی یک سنت الهی است در رسول خدا و همه پیامبران وحی به علت حکیم بودن خداست که نباید 
بند گان را بدون هدایت بگذارد» آسمانها از عظمت وحی نزدیک است منفجر شوند ملائکه نیز آن وحی و هدایت را از خدا 
می‌خواهند تا بدان وسیله» بندگان خدا آمرزیده شوند» آنان که جز خدا را معبود گرفته‌اند از چنگ خدا فرار نتوانند کرد. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۵۶ 

۱و ۲- «حم عسق». 

در مقدمه سوره گفته شد که در قرائت کوفی این حروف دو آیه حساب شده‌اند» حروف مقطعه از مختصات قر آن مجید است. در 


هیچ کتاب دیگر یافته نیست. آنها اسراری است ما بین خدا و رسول و اوصیاء او علیهم الشلام. 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۹ از ۲۱۴۸ 
طبرسی رحمه اه در تفسیر بقره از امیر المومنین نقل فرموده: 
«اّه قال لک کتاب صفوء و صفوة هذا الکتاب حروف التهجی». 
۳- کذلک پوحی یک و ی لین من یلک ال لیر الخکیم. 
لفظ «کذلک» به معنی «اين چنین» اشاره به نفس وحی این سوره است علی هذا مطلق وحی به این فرد بالخصوص تشبیه شده است.» 
یعنی: خدا مانند این سوره. به تو و پیامبران گذشته وحی می کند. نتیجه آنست که: وحی به همه پیامبران یکسان است و سنت الهی 
می‌باشد. 
وصف عزیز و حکیم حاکی است که اولا خدا قدرت و توانایی اینکار را دارد ثانیا حکمت او لازم گرفته که بندگان را بی‌هدایت 
نگذارد و به آنها پیامبر بفرستد. 
۴- له ما فی النماواتِ و ما فی الّض و هر ال لعظیم. 
این آیه تعلیل دیگری است به فرستادن وحی؛ وقتی که خدا به همه چیز از جمله انسانها ولاعیت دارد. وقتی که والا مقام حقیقی و 
بزرگک واقعی اوست. پس اينها همه؛ فرستادن وحی و هدایت را لازم گرفته است» عظیم گاهی در بزرگ جسمی و محسوس به کار 
می‌رود؛ نظیر و لها عزش عَظیمْ نمل/ ۲۳ و گاهی در عظمت معنوی و احاطه و سلطه. استعمال آن در خدا به معنای دوم است. 
۵- تکاد السّماواث ین مهن و الاک ییون بعند رهم و بستلیزون لِمنْ فی الْض. تفسیر حسن الحدیث ج ص: 
۴۵۷ 
با دقت در ربط این آیه با مسئله وحی به نظر می‌آید مراد از شکافتن آسمانهه نشان دادن عظمت وحی است. یعنی آمدن وحی 
چنان دارای عظمت است که نزدیکک است آسمانها از عظمت آن بشکافند. 
«فوقهن» برای آنست که وحی از بالای آسمانها می‌آید» اگر بنا باشد. شکافته شوند باید از فوق شکافته شود. 
استغفار ملائکه ظاهرا آنست که از خدا می‌خواهند مردم را هدایت بکند و بیامرزد؛ در اینصورت این سخن نیز در رابطه با وحی 
است. یعنی ملانکه خدا را در مقابل جلالش تسبیح و در مقابل نعمتهایش حمد می کنند و نیز برای اهل زمین هدایت می‌طلبند» 
یه میم خوت اس هقی الا رس آسقه اه زوا انیا بای هه هدایت مس خراه رابکی ان 


یخملون العْرّش و من خوّله بسبّخون بخفد رهم و بومنون به و بشتغفژون للذین آمَنوا ... 


غافر/ ۷. 
ولی در روایتی از حضرت صادق صلوات الله علیه هر دو آیه یکی حساب شنه و قید «من المزمنین» بر آیه تکاذ الشماوات اضافه 
شده است. 


لا رن له هو اور الرحیم. 

اشاره است به قبول استغفار ملائکه و اضافه رحمت بر آن. 

۶-و این انحدُوا ین ذونه لا ال عفیظ علیهم و ما نت علیهم بکیل. 

این آیه به حکم تفریعی است بر آیات گذشته یعنی: پس از آنکه معلوم گردید: که ولاعیت کل کاینات و همه چیز از آن 
خداست. کسانی که جز خدا سرپرستان گیرند خدا شرک و کفر و همه اعمال آنها را حفظ خواهد کرد؛ وظیفه پیامبر فقط ابلاغ 


سخن خداست. 


(۱) استفاده از المیزان. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص! ۴۳۵۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۰ از ۲۱۴۸ 


[سوره الشوری (۴۲): آبات ۷ تا ۱۲] 


اشاره 


شاء 1 یل مب ی وم وان این ول ار ی ذونه وال 
و وی وف هي العتی وخ یل ان بر یله وتو 


ایغ یی ۱ 

و وی 

۷- این چنین قرآنی روشن را بر تو وحی کرده‌ايم» تا اهل مکه و کسانی را که در اطراف آنند انذار کنی و انذار کنی از روز جمع 
شدن که در آن شکی نیست» گروهی در بهشت و گروهی در آتشند. 

۸-اگر خدا می‌خواست همه‌اش را یک امت می گردانید لیکن هر که را بخواهد در رحمت خویش داخل کند. ظالمان را سریرستی 
و یاری نیست. 

۹- بلکه جز او سرپرستانی گرفته‌انه له فقط اوست سرپرست: فقط او مرد گان را زنده تفسیر أحس الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۵٩‏ 

می کند و او بر هر چیز تواناست. 

۰- در هر چه اختلاف کردید حکمش با خداست پرورد گار من آن خداست بر او توکل کرده و به او بر می‌گردم. 

۱- او آفریننده آسمانها و زمین است از خودتان بر شما زوجهایی قرار داده و از چهارپایان زوجهایی آفریده» شمارا در آن 
می آفریند» چیزی مانند او نیست و فقّط اوست شنوا و بینا. 


۲- خزائن آسمانها و زمین خاص اوست. روزی را به هر که خواهد وسعت دهد و تنگ گیرد او به هر چیز داناست. 
کلمه‌ها 


عربی: فصیح و روشن, به نظر طبرسی رحمه الّه منظور لغت عرب است. 

ام القری: نام مکه معظمه است «زادها الّه شرفا؛ که مرکز آبادیها بوده این کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است یکی در اینجا؛ 
دیگری در سوره انعام/ ۹۲. 

سعیر: آتش افروخته. سعر: افروختن آتش و افروخته شدن آن. 

ائیب: انابه: توبه کردن. 

فاطر: آفریننده. فطر در اصل به معنی مطلق شکافتن و یا شکافتن از طول است. 

یذ رآ کم: ذرء: آفریدن بر وجه اختراع» اصل آن به معنی ظهور است (مجمع البیان انعام/ ۱۳۶). 

مقالید: کلیدها. خزانه‌ها. طبرسی فرموده: مفرد آن مقلید و مقلاد است. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۶۰ 
شرحها 
آیات گذشته در زمینه اصل وحی بود ولی اين آیات که فصل دوم سوره هستند در زمینه علت وحی می‌باشند که عبارت است از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۱ از ۲۱۴۸ 
انذار و بیان اینکه پایان زند گی انسانها بهشت يا جهنم است؛ در همین رابطه فرموده: اگر خدا می‌خواست همه را اهل هدایت و 
توحید می‌کرد اما چنین نخواسته و سنت خدایی بر اختیار و تکلیف است. 
در تعقیب مطلب آمده: سرپرست همه خداست باید از وحی او پیروی کرد و در اختلاف به داوری او روی آورد؛ آن گاه در تعلیل 
این سخن مقداری از دلائل توحید ار ی شاه ات 
۷و کت رین تیک فآ عریا در ری و من عولها و تقذر یو الجفع لا ریب فه 
لفظ «کذلک» اشاره است به وحبی که در ۱[ 


اس 
ناگفته نماند: بعضی از آیات شریفه برای مناسبتهای رسالت آن حضرت را در قالبهای کوچکك ترسیم کرده است نظیر: و 
عییرتک اَفرینَ شعراء/ ۲۱۴ لثذر ما ما رباع نم هم خافلون بس۶1و نظیر رم ری و من لها 
اما آیاتی که در زمینه رسالت عامه آن حضرنند از لحاظ زمان و مکان» پنج آیه می‌باشد که در ذبل و وج للع هلا لقن 
کم به ون بل انعام/ ۱۹ و نیز ذیل آبه لزع أَکع لکم یتک ... مانده/ ۲ شرح داده شد. 
به نظر بعضی و مَنْ حولها شامل همه روی زمین می‌شود ولی اين از سیاق آیه بعید است» جمله و تنذر یم لجع ذ کر الخاص بعد از 
عام و بیان مصداق تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۶۱ ۱ 
اتم است و گرنه انذار آن حضرت در زمینه بلاهای دنیا نیز بوده است. 
ریق فی ان و فریق فی السّعیر. 
می‌شود این جمله تعلیل انذار باشد» یعنی: علت وحی و انذار آنست که پایان بشریت به بهشتی و جهنمی بودن خواهد انجامید. 
ولو شاه له تلهم ما واه و لکن یل من بشاه فی رخعه و اون الم ین ول ولا تصير. 
آیه دفع دخلی است که از آیه گذشته متولد می‌شود گویی کسی میگوید: 
چه حاجتی بر وحی و انذار بود. خدا خودش می‌توانست مردم را طوری بیافریند که همه اهل هدایت باشند؟ و آنها را به ایمان 
مجبور کند. 
رات رد۵ کر مومسم وی کردم فاد با واه وی ستاو یا 
چنین نخواسته است زیرا در آن صورت همه مسلوب الاختیار می‌شدند و مانند سوزاندن آتش از خود اختیاری نداشتند در نتیجه 
مسئله ثواب و عقاب لغو و باطل می‌شد. اما اراده ازلی بر مختار بودن قرار گرفته. علی هذا مردم در مقابل دعوت انبیاء به دو گروه 
تقسییم مي و ته: 
گروهی دعوت آنها را قبول» خدا ولی و کارساز آنهاست و آنها را به رحمت خویش و اصل می‌کند؛ گروه دیگر که قبول نکنند 
ظالمند آنها را نه سرپرستی هست و نه یاوری. 
ان آیه نظیر و شاء یک نم فی الَزض کم جمیاً بونس/ ۹8-و آز نش نا کل تس خداها سجده/ ۱۳ است. 

4 آم وا ین دونه زیاء ال و ال و و یخی الْزتی و هو عغلی کل شنم قدیز. 
از رارصا تاه لک قل مه تفای ی .. روشن تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۶۲ 
شد که ولی و سرپرست خداست. به همین مناسبت در این آیه آمده که مشرکان جز او» بتها را سرپرست گرفته‌اند» آن وقت فرموده. 
این عمل خلاف حق است بلکه ولی» خداست. 
(ام) به معنی «بل) است. تقدیم «هو) در جمله للم ال برای حصر ولایت در خداست و هو یخی نی دلیلن دیگر ولایت 
خداست. همچنین است جمله و و علی کل شین یر آری بت پرستان قبول داشتند که بتهای آنها مرده را زنده نتونند کرد و بر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۱۴۸ 
همه چیز قادر نیستند» پس ولی نتوانند باشند. 
۰- و ما الم فیه من شین فکمه ای الّه ذلکم له ر ی علیه توکلث و البهآییب. 
صدر آیه با آنکه دلیل دیگری بر ولایت خداست متفرع بر آیه سابق است یعنی: وقتی که ولی همه اوست و بر هر چیز تواناست؛ 
پس باید حکم درباره اختلاف نیز مال او باشد. خواه اختلاف در عقیده باشد یا در شنون زند گی. نظیر: !ناکم نله ... یوسف/ 
.۴ 
آن گاه پس از اقامه دلائل و صاف شدن راه, خطاب به مشرکان می گوید: 
این خدا پرورد گار من است در کارها بر او تو کل می‌کنم نه بر معبودهای باطل و در همه امور به او بر می گردم و از او فرمان اخذ 
فک 
۱- - یل ناوات و ازض بل آکم ین آشیکم زوم وم نم او کم فیه یش کمئله شَی* و هو الَمیغ البصیز. 

پس از گفتن ذلکم ال یی در آیه سابق, در این آیه و آیه بعدی بر وجود و توحید و تدبیر خدا استدلال می‌ کند. او آفریننده 
اب 7۳| 
خداوند تکثیر نسل انسان و حیوان را در ازدواج و نر و ماده بودن قرار تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۶۳ 
داده است و آن» یکی از اسرار عجیب موجودات زنده است که بدون آن» حیات ادامه پیدا نمی کرد. ضمیر افیه» راجع به «جعل» 
است یذ کم فیه بعنی شما را در ازواج (ثر و ماده) بودن می آفریند و تکثیر می کند. این < جمله راجع به انسان و انعام هر دو است. 
چیزی در ذات و صفات. مانند خدا نیست» کاف زائد و برای تأکید نفی است و تقدیر آن «لیس مثله شیء» می‌باشد. 
از امیر الممنین علیه اللام در نهج نقل شده: 
«لیس کمثله شیء اذ کان الشیء من مشیته فکان لا يشبهه مکونه» 
دو وصف سمیع و بصیربرای تکمیل مطلب اس او خواسته‌های همه مخلوقات را می‌شنود هن فی السَماوات و الض کل یم 
فی شا رحمن/ ۲۹و نیز او به علق خود بناست: نواقتص شان را تکمیل می‌کند وه عمالشان آگاه است. 
۲- له ید السّماوات و لْض یبط الق من َشاة و یرنه بکل شن: عليمٌ. 
تکمیل دلیل سابق است. یعنی روزی دادن مخلوقات در دست اوست. به نظر می‌آید: مقالید به معنی خزائن باشد و آن در رابطه با 
روزی دادن و تنگک گرفتن است در ذیل آیه و أما [ذا ما لاه در یه ره فجر/ ۱۶ درباره تنگگ گرفتن روزی توضیحی داده‌ایم 
که قابل دقت است. 
بل شَن, عم تعلیل بسط و قبض رزق است که هر دو از روی علم خدا و صلاح و حکمت است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۶۴ 

[سوره الشوری (۴۲): آبات ۱۳ تا ۱۶] 

اشاره 

شرع لکم من الدین ما وصّی به وحا و الذی أََحینا اليک و ما وَصینا به اثراهیع و موسی و عیسی آن یو لین ولا تفّفوا فیه کبر 
عیام کین ما تذغوهع ای ال یجتبی |لیه من بشاء و یی یه من یب (۱۳ و ما رو الا ین بغد ما جاعم املع هم و 
ولگ یقت ین زک یآ تفیش بو و ود ور ید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۳۲ از ۳۱۴۸ 
آغمالکم لا مخت نا و کم ال بجع بیتا و یه العصدیر (۱۵) و الذین باون فی له من بَغد ما اششجیب له هم داحضة لد 
ریم و علیهم عَضب و لَهُمُ عذابِ شدیدّ (۱۶) 
۳- شریعت قرار داد برای شما آنچه را که به نوح سفارش کرده و آنچه را که بر تو وحی کرده‌ايم و آنچه را که به ابراهیم و موسی 
و عیسی سفارش نموده‌ايم اينکه بر پا دارید دین را و در آن اختلاف نکنید» سنگین است بر مشرکان آنچه به سوی آن می‌خوانی؛ 
خدا هر که را خواهد به سوی آن جمع می‌کند و هر که اهل انابه باشد به سوی آن هدایت می‌نماید. 
۴- در دین اختلاف نکردند مگر بعد از آمدن علم (به حق بودن آن) روی حسدی که داشتند اگر وعده مهلت نبود که از طرف 
خدایت گذشته است. حتما میان آنها حکم می‌شد تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۶۵ 
وارثان کتاب بعد از آنهاء در شکک سخت از کتابند. 
۵- بدین جهت به دین دعوت کن؛ خود نیز در آن پایدار باش چنان که مأمور شده‌ای, از هواهای کفار تبعیت مکن, بگو: ایمان 
آوردم به هر کتابی که خدا نازل فرموده؛ امر شده‌ام میان شما عدالت کنم اه پرورد گار ما و شماست؛ اعمال ما برای ما و اعمال 
شما برای شماست» خصومتی در بین نیست. خدا میان ما را جمع خواهد کرد باز گشت به سوی اوست. 
۶- کسانی که درباره خدا محاجه می‌کنند پس از آنکه خدا مورد اجابت واقع شده حجت آنها پیش خدا باطل است؛ آنها راست 


غضب خدا و عذابت شد ید . 
کلمه‌ها 


شرع: شرع. آشکار کردن. شرع کم ی الین: آشکار و بیان کرد برای شما از دين ... و اگر اسم باشد به معنی راه آشکار است. 
یجتبی: اجتباء: انتخاب و اختیار. جبی در اصل به معنی جمع کردن است. 

بغی: حسد. در اصل به معنی طلب توآم با تجاوز است. 

داحضهة: دحض: لغزیدن و سقوط. «داحضة): ساقط شونده. 

شرحها 

آیات شریفه فصل سوم از مطالب وحی در این سوره است و خلاصه آنها اینست که شریعت اسلام جامعترین شریعتهای آسمانی 
است و شامل همه مطالبی است که به پیامبران گذشته وحی شده بود و نیز اختلاف در ادیان ربطی به وحی آسمانی ندارد» بلکه 
حسد‌ها و هواهای نفسانی آن را به وجود آورده است. 

و چون شریعت او همان شریعت عرضه شده از طرف خدا به پیامبران تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۶۶ 

گذشته است» پس باید در آن ثابت قدم باشد و دیگران را بر آن بخواند و به حرف اهل نفاق گوش ندهد. 

۳- شرع کم ین لین ما وی به ُوحا ای أَزعینا ایک و ما میا به|براهيع و موسی و عیسی. 

یعنی: دین شما همان دین پیامبران گذشته است به اضافه معارف و احکامی که در این دین می‌باشد. «لکم» خطاب است به حضرت 
رسول صی اللّه علیه و آله و امتش. 

مراد از و ال نا ایک احکام و معارفی است که فقط در اسلام آمده و در ادیان گذشته نبوده است» یعنی: برای شما دین قرار 
دادیم آنچه را که به نوح سفارش کرده بودیم و آنچه را که به تو وحی کرده‌ايم. 

و ماوصتنا ... عطف است بر «ما وصی» علی هذا دین اسلام شامل همه ادیان گذشته است با اضافه معارف و احکام مخصوص 


خود. چهار پیامبر بزرگوار به ترتیب زمان ذکر شده‌اند که زمان هر یک پیش از آن دیگری است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۱۴۸ 


به نظر بعضی: آمدن و ای أَعینا لک قبل از ابراهیم و موسی و عیسی دلیل فضیلت آن حضرت بر دیگران است ولی بهتر است 
اين مطلب را از آیه: و دنا من ای مهم و یلک و ین ُوح و انراهيم و موسی و عیسی اب مزیع ۳ 
احزاب/ ۷ استفاده کنیم. ۱ 

نا گفته نماند: از آیه فهمیده می‌شود که قبل از نوح پیامبر صاحب قوانینی نبوده و احکام گذشتگان بسیار جزئی و ساده بوده است؛ 
و نیز پیامبرانی که در میان آنها آمده‌اند همه مروج شریعت آنها بوده‌اند» مثلا پیامبرانی که تا زمان ابراهیم علیه السلام آمده‌اند همه 
در شریعت نوح علیه الشلام بوده و شریعت تازه‌ای نیاورده‌اند و هکذا. 

نیوا نی و لا توا فیه. تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۶۷ 

خطاب است به مسلمین» يا به رسول خدا و مسلمین هر دوء چنان که «لکم» در صدر آیه خطاب به همه است و چون مراد از «شرع 
لکم» همان بر پا داشتن و عمل کردن به دین است. لذا در اینجا «شرع لکم؛ را با آن قیموا . تفسیر کرده است (4۱. 

اقامه دین عبارت است از عمل به آن و حفظ و دعوت به سوی آن. الف و لام «الدین» برای عهد است یعنی این دین مشروع» منظور 
از تفرق در لا روا ظاهرا آنست که به بعضی ایمان بياوریم و به بعضی ایمان نیاوریم مانند بهود و نصاری» مصداق عدم تفرق» 
قبرل کرون هه آتهاست‌سان کسیر ایب خراهد آمدد و تل نت با ازل این کتای: 

و نظیر: قملْ ما له و ما آنزل علینا و ما ول علی |پراهيم و |شماعیل و !شیحاق و قوب و لبط و ما آوتی وسی و عیسی و 
یوت من رهم لا لفق بین آحد ملع و لسن له تلو آل عمران/ ۸۳ 

در المیزان فرموده: همه شریعتهایی که از جانب خدا نازل شده‌اند واجب است اقامه آنها و عدم تفرق در آنها؛ اما احکام سماویه که 
در همه آنها مشترکک است اقامه آن روشن است. امّا احکامی که در شریعت قبلی بوده و در شریعت بعدی نسخ شده است. اقامه 
آنها ایمان آوردن به آنهاست. زیرا از لحاظ عمل دیگر زمان آنها گذشته است اهل آن زمان هم باید ایمان بیاورند و هم عمل 
کنند. اما اهل شریعت بعدی فقط با ایمان آوردن آن را اقامه می کنند. 

کبر علی امش رکین ما مهم یه ال بَیتبی یه من یشاء و بهدی ایهم نیب یعنی: با آنکه دین تو دین پیامبران گذشته است» 


مشرکان را قبول آن 


() با عنایتی مشود گفته آقغرا ... خطاب است به همه انسانها در همه ازمان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۶۸ 

سنگین می آید ولی مانعی نیست. خداوند دیگران را به طرف آن می آورد که قبول آن را سنگین نشمارند علی هذا این قسمت آیه 
نظیر قیفر بها هّلاء فد وکلنا به ما آیشوا بها بکافرین انعام/ ۸٩‏ است. 

نا بر این ضمیر «الیه» در هر سه مورد راجع است به ما تَْعُوهْم که همان دین توحید باشد» در عین حال می‌شود «الیه» دوم و سوّم به 
له بررگردد. 

۴- و ما فقو من بُغد ما جاءهم الب هم 

یعنی: اختلاف در دین از جانب کسانی بود که به حق بودن دین علم داشتند ولی حسد و ظلمی که در میانشان متداول بود سبب 
اختلاف در دین گردید. 

و و لا کل عبقث ین ریک الی أجلٍ ی لَقضی بیتهغ. 

منظور از کلمه؛ وعده مهلت است که در آیه و کم فی الَّْض شم و متا الی جین بقره/ ۳۶ گذشت اگر این وعده نبوده آنها در 


اثر اختلاف عمدی هلاک می‌شدند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۲۴۸ 
ناگفته نماند: قوم عاد و ثمود و دیگران که هلاک شدند آنهایی بودند که رو در رو پیامبران را تکذیب کردند ولی اختلاف 
کنند گان با قبول پیامیران در دین و ی و 
لین آورثاالکتاب من بجع لفی شک یه ریب مراد از «الذین» کسانی می‌باشند که بعد از اختلاف کنند گان» وارث 
کتاب گردیدند» پدرانشان با علم و دانسته در کتاب و دین اختلاف کردند اما آنها در کتاب به شک شدید افتادند. 
۵- کیک ماع و اَقع کما یرت و لا أَواءمغ وف من بما تفسیر أحسن الحدیث. ج4 ص: ۴۶۹ 
رل لب کتاب 
ری ای تراکب در تاک مات یل ایض بای آنک انم من مضه اه سم رایسری 3 
دعوت کن و در آن استقامت داشته باش؛ به نظر بعضی لام به معنای «الی» است و قلْ مت بما رل ال رن کتاب اشاره است به 
یکی بودن ادیان و واجب الاتباع بودن آنها. ۱ 
و آیوث بل بیتکم له ربا و ریک نا آغمانا و لک آغمالکم لا مج بینا و بتکم له بجع بینا و اه اعصيز. 
یک طرف‌این گفتگو حضرت وسول صلی الله علیه و آله و امتش و طرف دیگر بهود و تصاری است و شاید مش کان را نیز شامل 
باشد» این جمله‌ها نحوه ارتباط آن حضرت را در مقام رسالت با دیگران بیان می‌کند. 
اول أیرت لد بتکم در مقام پیامبری مأمورم که میان شما به عدالت رفتار کنم) دعوت مال همه است و همه در مقابل شرع 
یکسانند. اجازه تبعیض و مانند آن را ندارم. 
فوط لزق ر ونکع در این سظه یز تمیضی ایست» عداوند در مقام اقاضه و ربرتیت رای بقد گاق یکسانستته عطق تن ابا ال 
و اوه را قبول نداریم. 
نویه کا آشماتا و کم آعمالکم شتولیت همه مربوط با شوه ارشته قاعده لا زر زوازو؟ رزر آغری در ریس من عا کم که 
ثواب و عقاب هر- کسی از خود ناشی می‌شود و بخودش بر می گردد» ثواب و عقاب کسی را به دیگری نسبت نمی‌دهند. 
چهارم لا با و بتکم در نتیجه» مزاحمتی و خصومتی فیما بین نداریم همه بنده خدائیم و کارهایمان مربوط به خداست. وقتی 
که خدای همه یکی است تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۷۰ 
و اعمال هر کس مخصوص به خود اوست دیگر وجهی برای خصومت نیست. علی هذا منظور از « ی 
پنجم: ال بمب ناو له العص یر یعنی : حساپرس یز در روز قیامت خداست نظیر این سخن آیه قل یا أَل اْکتاب تعالوا الی کلم ه 
0 
آل عمران/ ۶۴ است. 
۶-و لین یاون فی له من بُقد ما اشتجیب له هم داحضه عند ربهم و علیهم عُضت و لَهُم عدابِ شدیذ. 
این آیه در رابطه با فلتذلک فادعٌ و اشیقع ... است» مراد از استجیب» ظاهرا اجابت فطرت باشد یعنی ربوبیت و دین خدا مورد 
اجابت فطرت انسانی است نظیرفَقمْ وجهک للدّین عنیفاً رت ال ای فطر لاس عیها ... روم/ ۳۰ و یا منظور اجابت انسانهاست 
با فطرت سلیم. 
به عبارت دیگر آم بما بل له کتاب و آوث لَغلَ کم .. 
مطالبی نیست که فطرت انسانی از قبول آن امتناع کندء علی هذا آنهایی که این حقائق را نپذبرفته و وا مت می گویند دلیلشان 
پیش خدا باطل است منظور از «بحاجون» محاجه در ربویت خدا و دین اوست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۷۱ 
[سوره الشوری (۴۲): آبات ۱۷ تا ۲۶] 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۲۶ از ۲۱۴۸ 


اشاره 


له انذی رل الکتاب بلح و المیزات و ما ذریک َعل الا قربت (۱۷) بشتفجل بها لین لا بو بها و لین وا فقوت 
ملها و یعون نها الق آلا ون دی یمارون فی الاعة فی ض لال بمب (۸ ال لطیف بعباده بررّق من بشاء و هو افو ال 
(۱۹) من کال یبد رت ارو ترذ له فی حزثه و من کال برید وت الدْنیا وه ملها و ما له فی ره من تصدیب (۲۰ آم لَم 
شرکاء مَرغوا لَُع من لین ما غ یدنب له و لز لا که الَفضل لقضی يم و الطالمین هم عذاب يم (۲۱) 

ری الظالمین مُشفقین ما کسبوا و هو واقغ بهم و لین آمُوا و عملوا السالحات فی رَوضات انب لَهم ما یاون علد ریم ذلک 
هو ال الکبیز (۲۲) ذلک الّذی ییشر ال عباة لین وا و عبلواالصَالحات فُلْ لا آتلکم عَلیه جرا لا موه فی یی و من 
رن تن ترذ له ها حترتا اد ال َو شکوژ (۲۳) آم یقن اثثری علی له نبا فان یا له یم علی لک و بخ له 
الباطل و ی ات بکلماته للع بذات دور (۲۴) و هو الذی یل له عن عبایه و یا عن المیات و یلم ما عون (۲۵) 
و یسسجیبٍ این آمُوا و عملوا الصَالحات و یریدم من فضله و الکافزون لَهُم عذاب یی (۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۲ 

۷- خدا این کتاب و میزان را به حق نازل کرده است. چه می‌دانی شاید قیامت نزدیک است؟ 

۸- آنان که ایمان نمی آورند آن را به عجله می‌خواهند ولی اهل ایمان از آن می‌ترسند و می‌دانند که آن حق است. بدانید آنان 
که درباره قيامت مجادله می‌کنند در گمراهی دوری هستند. 

4- خدا به بند گانش, مهربان است. هر که را بخواهد روزی می‌دهد. او نیرومند و تواناست. 

۰- هر که کشت آخرت را می‌خواهد بر کشت او می‌افزائيم و هر که کشت دنیا را می- خواهد از آن به او می‌دهیم اما در آخرت 
نصیبی ندارد. 

۱- یا برای آنها شریکانی هست که دینی را که خدا نمی‌داند برایشان آورده‌اند؟ اگر وعده مهلت نبود» میانشان حکم می‌شد 
ظالمان را عذاب دردناکی هست. 

۲- خواهی دید که ظالمان از آنچه کرده‌اند می‌ترسند» آن به آنها خواهد رسید. کسانی که ایمان آورده» عمل خوب کرده‌اند. در 
باغات بهشت خواهند بوده آنها راست نزد خدایشان آنچه می‌خواهند» فضل بز رگ همانست. 

۳- همان بهشت است که خدا به بند گان خود که ایمان آورده و عمل خوب کرده‌اند مژده می‌دهد» بگو بر رسالتم از شما پاداشی 
نمی‌خواهم مگر مودت قرابتم را هر که حسنه‌ای به دست آورد وابش را افزون می‌کنیم» خدا آمرزنده و پاداش دهنده است. 

۴- يا می‌گویند بر خدا دروغ بسته است» اگر خدا بخواهد بر قلب تو مهر می‌نهد» خدا باطل را محو و حق را با سخنان خویش 
ثابت می‌کند. او به مکنونات سینه‌ها آ گاه است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۷۳ 

۵- او همانست که توبه را از بند گان خویش قبول می کند و از گناهان می گذرد و می‌داند آنچه را که می کند. 


۶- و قبول می کند از کسانی که ایمان آورده‌اند و از کرم خویش بر آنها افزون می کند کافران را عذاب شدیدی هست. 
کلمه‌ها 


مشفقین: راغب گوید اشفاق عنایتی است آميخته به خوف. اگر با «من» باشد معنی خوف در آن ظاهرتر است و اگر با «فی» آید 
معنی اعتنا در آن آشکارتر می‌باشد. 


بمارون: مراء: محادله و منازعه. «ما راه مر اء و مماراه: حادله و نازعه). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۲۱۴۸ 
حرث: کاشتن و کشت. مصدر و اسم هر دو آمده است. این تعبیر برای آنست که اعمال به حکم کشت هستند. در دنیا و آخرت 
یج می دهتل از وسول دا لی الله خلله و آ له تفای زو 
«الدنیا مزرعه الاخرة) 
منظور از آن در آیه نتیجه عمل است. 
روضات: باغها. مفرد آن روضه است. 
قوفی : فربی در قرابت نسبی به کار می‌رود. الف و لام آن در آیه عوض از مضاف الیه و تقدیر آن «قربای» است یعنی قرابت مین. 
بقترف: قرف و اقتراف در اصل به معنی کندن پوست از درخت و کندن پوست روی زخم است. به طور استعاره بر اکتساب. اقتراف 
گفته‌اند در کار تیک باشد با در کار بد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۷۴ 
شرحها 


اولین گروه از آیات در رابطه با وحی بود دومن گروه علت وحی و انذار را بیان می‌کرد» سومین دسته در زمینه یکی بودن اصل 
وحیها سخن می گفت. چهارمین گروه در رابطه با نزول وحی و آمدن قیامت است که می گوید: منکران قيامت آن را با مسخره و به 
عجله می‌خواهند ولی اهل ایمان از آمدن آن می‌ترسند و نیز در این آیات می‌خوانيم: 

۱- هر که طالب دنیا باشد و برای آن تلاش کند به آرزوی خویش می‌رسد ولی در نعمت قیامت سهمی ندارد. 

۲- ظالمان از عواقب اعمال خویش بیمنا کند امّاء عاقبت سوء در کمین آنهاست چنان که عاقبت نیک در انتظار اهل ایمان می‌باشد. 
۳- مش رکان می گویند: قرآن را به خدا بسته است ولی این درست نیست اگر خدا می‌خواست به قلب تو مهر می‌زد و از خواندن 
آیات ناتوان می گشتی امّا خدا می‌خواهد حق را آشکار و باطل را محو گرداند. 

۴- در عين حال توبه را قبول و از ستِثات اغماض می کند. کافران را به عذاب در می کشد. 

۵- مودت اهل بیت پاداش رسالت است و آن حسنه‌ایست که هر که داشته باشد بر خوبیش خواهد افزود. 

نا گفته نماند: همه اینها حقائقی است که نمره انزال کتاب و میزان می‌باشد. 

۷- ال ای رل الکتاب بات و المیزات و ما بذریک لَعل المع تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۵ 


منظور از «المیزان؛ کتاب است که حق و باطل» نیکو کار و بدکار با آن سنجیده می‌شود. چنان که در آیه و یر مَعهُم الکتاب و 
یزان لیقوع اس بالْشط حدید/ ۲۵ نیز منظور همین است. 

به نظر می آید: آمدن لفظ میزان سبب شده که پشت سر آن قیامت مطرح شود «بالحق» وصف انزال است. یعنی حکمت الهی نزول 
آنْ را لازم گرفته است. 

۸- یستَفجل بها لَذِینَ لاو بها و لین توا مْفقون منها و یعون لا اْحن. 

استعجال کفار از باب استهزاء بود» مکتر در آیات می‌خوانيم که می- گفتند: متی هدّا لَغُ ان نتم صاوقی ولی اهل ایمان که به 
آن یقین دارند از آن می‌ترسند. 

لا رن لین یُماژونَ فی اه آفی ضلال بعید. 


اشاره است به اينکه ایمان به آخرت دشوار نیست ولی کار مراء و مجادله می کنند. ضلال بعید از آن جهت است که واقعیت اهم را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۸ از ۲۱۴۸ 
گذاشته» پی لذات فانی می‌روند. 
۹- له ی پعبادهیرق من یشاء و هو لوق ری 
اک ا تفر مر الا ری تشر آیق از اای تر ها مسفن زرف کطنی که از هریت 
می‌دهد ولی از آن در آخرت فقط کسانی نتیجه می‌برند که برای آخرت کار کرده باشند. علی هذا «من یشاء» شامل نیکو کاران و 


(۱) لفظ قریب نشان می‌دهد که تقدیر این جمله «اتیان الساعةٌ قریب» است 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۶ 

دیگر فرموده: کل ثم هوّلاء و َولاء من عطاء ریک و ما کانَ عَطاء ریک مخظورا اسراء/ ۵۷. 

هی واگ وا مامت وی ام بقی دزی ۳2 یی مه ار عوترا3ه 7۳ 

۰- من کاّبرِیذْ وت ار ترذ له فی حزثه و من کاٌ برد وت ادا یه لها وم له فی اه من تصیب. 

مراد از حرث نتیجه عمل است. منظور از ترذ له فی ره ظاهرا دائمی بودن آن و یا پاداش ده مقابل است. نظیر: جاء بالحت یه لا 
ره انعم/ ۶۰ اینکه در آخرت نصیی ندارد چون چنین شخصی آخرت را در نظر ندرد و باه آ ایمان ندرد. 
ری ام گروان یف روم تفت عواری باب 2 ۱۳ بب اعا ۱۳۴ 4 فیها ما شاه لِ ترید ثم ها 
له جهن یشلاها مدمّوماً مَذخورا و من آراد ره و شعی لها شقیها و موم یک کال سقَیُع عشکوراً اسراء/ ۱۸ و .1٩‏ 
دص تس سا ی و ی وت ی 

۱- آم له شرکاء مَرعُوا لَُم مق لین ما لع یدنه له و لز لا کلعهٌ الفضل لفضی يم ود الطالمین له عداب یم 

پس از بیان اينکه کتاب را خدا نازل کرده و رزق در دست اوست و او در آخرت چیزی به اهل دنیا نمی‌دهد در این آیه در مقام 
انکار فرموده: مگر ش رکائی دارند که برای آنها دینی که خدا از آن بی‌خبر است. آورده‌اند؟ نه آنها چنین ش رکائی ندارند و اگر 
وه مرا ره کی ها کر تا ان الم بسانت ادن خن ما دنه له یال تشر از عذاب هر اسان 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۷۷ 


علی هذا «ام» منقطعه و به ۰ ی 
«یأذن» ی ی ی ی معنی امر و اجازه می‌باشد. مراد از «الفصل) | داوری و حکم است که همان و 


لک فی الَْض مرو مغ لی جین باشد. 

۲- تری الظالمین مشفقین ما کتبوا وخ واقغ بهم 

این بیم و ترس در قیامت خواهد بود چنان که ذیل آیه روشن می کند «تری» خطاب است به آن حضرت و هر بیننده و هُوّ وا 
حکایت از تجسم عمل دارد. 

و این آموا و عملوا السَالحاتِ فی روضات الجناِ له ما یشان ند رهم ذلکک هو ال الکبز. 

نقطه مقابل ظالمان است. طبرسی فرموده: روضه» زمین سرسبز است که علفها آن را پوشانده» جنت زمینی است که درختان آن را 
احاطه کرده باشد روضات الجنات باغات: درخت است که در مین سبز روقیده باشد ما عازن حخاگی است که هر چة بخواهند دا 
همان را اه ی ی 

۳- ذلک الّذی یس ال با لین آموا و عملوا الصالحات فُل لا آستلکم علیه جرا الموَدءٌ فی الْقوبی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۹ از ۲۱۴۸ 
لفظ «ذلککه» اشاره است به روْضات الجنات ... که گذشت. قلْ لا أَشیَلکم ... می‌شود اشاره باشد به دوام نبّت به وسیله امامت و 
رهبری» یعنی مودّت قرابت من سبب ادامه نعمت هدایت خواهد بوده درباره این آیه در نکته‌ها به طور مفصل صحبت خواهد شد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۸ 
و من یرف مه ترذ له فیها محشنا ار له عَفور مکوژ. 
این سخن یک مطلب مستقلی است ولی به قرینه صدر آیه منظور از حسنه همان مودت ذی القربی است چنان که در روایات اهل 
بیت علیهم السّلام آمده است. 
مراد از ترذ له فیها حتناً شاید مَْ جاء بلس قلعم لها انعام/ ۰ باشد علی هذا منظور از «حسنا» ثواب عمل است. غفران و 
شکور بودن خدا سبب این زیادت می‌باشد. 
۴- آم یقن ری علی الّه کذباً فان یبحم علی قلبکک: 
در المیزان فرموده: روایات اهل بیت علیهم لام حاکی است که آیه قَل لا تم ... تا چهار آیه بعدی همه درباره مودّت اهل 
بیت علیهم السّرلام نازل شده‌اند لانزمه این سخن آنست که همه اين چهار آیه در مدینه نازل شده باشند» علی هذا منظور از: آم 
ون افتری ... اشاره به.سخن بعضی از منافشان است و آیه و و الذی تفیل الَويَة ... در رابطه با غوبه کنند گان از آن سخن 
می‌باشد» آنچه المیزان می‌گوید مضمون روایت پانصد و هفتاد و چهار روضه کافی است که از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل 
له انیت 
بنا بر این. منظور از آیه آنست که منافقان می‌گویند: موّت ذی القربی را بر خدا دروغ بسته است» ولی این سخن درست نیست؛ 
زیرا اگر خدا می- خواست قلب تو را مهر می‌ کرد و باب وحی را بر تو می‌بست» ولی خدا خواسته که اين مطلب را بر تو وحی کند» 
در نتیجه حق را بیان و باطل را محو گرداند چنان که فرموده: 
و یم ال الباطل و بح ال بکلماته اه علیم پذات السْدُور. 
مضارع آمدن «یمح- بحق» دلالت بر استمرار دارده یعنی سنّت جاریه تفسیر حسن الحدیث. ج4 ص: ۴۷۹ 
خدا همین است. 
مراد از کلمات ظاهرا سخنان وحی است اه لب ... تعلیل مطلب آیه است که خدا می‌داند حق در کدام قلب است. باطل در کدام 
قلب. لائق مهر کردن کدام قلب است و کدام قلب باید شرح داده شود. 
۵- و هو الذییقبل اکن عباوه و یَفوا عن المیتات و یلم ما تفعلون. 
این آیه یک مطلب مستقلی است و بنا بر شأن نزول گذشته در رابطه با توبه کسانی است که می گفتند: آن حضرت مودت اهل بیت 
را از خود ساخته است وم ما عون تشویق به توبه و تحذیر از معصیت است. 
۶-و یَستَجیت الذینَ منوا و عملوا السصَالحاتِ و یدمع من فضله و الکافون له عذابٍ شدیذ. 
تکمیل مطلب آیه سابق است. یعنی: همانطور که توبه را قبول می‌کند و از سیّئات می گذرد. اعمال نیکو کاران را نیز قبول می‌کند و 
پاداش می‌دهد. 
نیک وکاران از خدا می‌خواهند که در مقابل اعمالشان, به آنها سعادت دنیا و آخرت بدهد. لذا در مقابل این خواسته لفظ «یستجیب» 
آمده است» منظور از «یزیدهم» زیادت بر پاداش است و ال ُضاع لمنْ شام و نیز فرموده: له ما یشان فیها و دنا تزیذ. 
اما کافران که نه از گروه توبه کارانند و نه از اهل ایمان لذا عذاب شدید در کمین آنهاست. 
طبرسی رحمه ال در معنای «یستجیب؛ فرموده: به قول بعضی یعنی طاعات و عبادات آنها را قبول می کند و بر ثوابشان می‌افزاید. 
المیژان نیز آن را قبول کرده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۲۳۰ از ۲۴۸ 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۸۹۰ 


نکته‌ها: 
در پیرامون آیه مودت: 


در رابطه با آیه فلا کم عیه جرا 1 ال فی یی چند مطلب را لازم است بررسی نمائیم» اول اينکه مراد از «القربی» علی 
و فاطمه و فرزندان آنهاست صلوات له علیهم اجمعین؛ در این رابطه به چند روایت اشاره می‌شود: 

۱- در مجمع البیان فرموده: زاذان از علی علیه الترلام نقل کرده که درباره ما در «آل حم» آیه‌ای هست. مودت ما را حفظ نمی کند 
مگر هر مومن» سپس آیه فلا کم را تلاوت فرمود. کمیت بن زیاد اسدی (شاعر اهل بیت) باین سخن در شعر خودش اشاره 
کرده که می گوید: 

وجدنا لکم فی آل حم آیة تاوّلها منا تقی و معرب 

یعنی برای شما اهل بیت در آل حم آیه‌ای يافته‌ايم که هر صاحب تقیه و آشکار کننده مذهب آن را تفسیر کرده است. 

۲- باز در مجمع از تفسیر ابو حمزه ثمالی از ابن عباس نقل شده: رسول خدا صلی الّه علیه و آله چون به مدینه آمده و اسلام محکم 
گردید. انصار گفتند: برویم پیش رسول خدا و بگوئیم اگر جریانهایی پیش آید. اموال ما در اختیار شماست می‌توانید بدون 
ناراحتی از آنها استفاده کنید پیش آن حضرت آمده این سخن باز گفتند. 

در جواب آنها آیه قلْ لا نکم علیه جرا لو فی یی نازل گردید حضرت آیه را بر آنها خواند و فرموده: بعد از من 
قرابت مرا دوست بداربد» آنها تسلیم شده و از محضر آن حضرت خارج شدند اما منافقان گفتند: اين را از خودش ساخت؛ 
می‌خواهد ما را بعد از خودش مطیع قرابت خود گرداند. آیه تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۴۸۱ 

آم ولو ری علی اللّه کب نازل حضرت آنها را خواست و آیه را بر آنها خوانده آنها گریه کردند و آیه برایشان سخت آمد. 
خدا آیه و و الذی یاو عنْ عباده... نازل فرمود حضرت آنها را خواست و بشارتشان داد و فرمود: و یََجیبٍ این منوا و 
آنها کسانی هستند که تسلیم شدند. 

۳- و نیز در مجمع از ابو حمزه روایت کرده که «سدی» گوید: اقتراف حسنه مودّت آل محقد است. به طور صحیح رسیده که حسن 
مجتبی علیه ال لام بر مردم خطبه‌ای خواند و فرمود: من از اهل بیتی هستم که خدا موّت آنها را بر هر مسلمان واجب کرده و 
فرموده:قَلْ لا کم علیه جر له فی اقب .. اقتراف حسنه مودت ما اهل بیت است. 

۴- باز در مجمع فرموده: اسماعیل بن عبد الخالق از امام صادق علیه السلام نقل کرده که فرمود: آیه فلا کم ... در حق ما اهل 
بیت نازل شده که اصحاب کسائيم. 

۵-ژمخفری دز کسافاعی گزید زوابت قده چرن آیه قل لا کم ., 

نازل گردید گفته شد با رسول اللّه ابن قرابت شما کدام است که خدا مودتشان را بر ما واجب کرده است؟ فرمود: «علی و فاطمه و 
ابناهما» یعنی علی و فاطمه و دو پسر آن دو است. چون در آن وقت فقط حسنین عليهم الشلام به دنیا آمده بودند. 

این روایت با همین لفظ در تفسیر نسفی در حاشیه تفسیر خازن نقل شده است. 

۶ در کتاب تقافر العقبی ۲۵ از این غباس تفا شده چون آبه نازل گردید گفعد شاه با وسول الله قرابت شما که دا مودتشان را 
بر ما واجب کرده کدامند؟ فرمود «علی و فاطمه و ابناهما» این روایت را ابن صباغ مالکی در صفحه ۱۳ فصول المهمه سیوطی در 


کتاب احیاء المیت حدیث اول در حاشیه اتحاف شبراوی تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۴۸۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۳۱ از ۲۱۴۸ 
و در بسیاری از کتب اهل سنت نقل شده است علامه امینی رضوان الله علیه در جلد دوم الغدیر/ ۳۰۷ تا ۳۱۰ در این زمینه اسناد 
بسیاری نقل کرده است. 
علی هذا احتیاج به توجیه دیگری نیست. آیه شریفه به مودت اهل بیت رسالت دعوت می کند و آن را اجر رسالت می‌داند. 
طبرسی رحمه الله فرموده: وجه سوم در متن آیه آنست که قرابت و عترت مرا دوست بدارید و احترام مرا درباره آنها حفظ کنید» 
چنان که از علی بن الحسین و ابی جعفر و ابی عبد اه علیه الثرلام نقل شده سعید بن جبیر عمرو بن شعیب و دیگران نیز چنین 
گفته‌اند. آن گاه از اعمش از سعید بن جبیر از ابن عباس نقل کرده: 
«قال لما نزلت یه قل لا استلکم علیه اجرا قالوا یا رسول الله من هوّلاء الذین امرنا الله بمودتهم قال علی و فاطمة و ولدهما؛. 
دوم: منظور از مودت تنها دوست داشتن نیست بلکه دوست داشتن است که توأم با رهبری و مرجع بودن آنها در احکام و زعامت 
است چنان که حدیث متواتر ثقلین و حدیث سفینه آن را بیان می‌کند» بهتر است در اینجا این آیه را با آیه قل ما أشکلکم علیه من 
جر ال مَنْ شاء آَن ند الی رَبّه سبیلا فرقان/ ۵۷ مقایسه کنیم در اين آیه می‌گوید: من از شما فقط رفتن راه خدا را می‌خواهم در 
آیه ما نحن فیه هم می گوید: من فقط مودت قرابت خودم را می‌خواهم. 
نتیجه این می‌شود که مودت اهل بیت علیهم الترلام همان رفتن راه خداست خاصه با در نظر گرفتن آیه َل ما سَأَکم من آجر هر 
کم ان آمجری الا علی الله سبً/ ۴۷ که می گوید: اجری که از شما خواستم به نفع شماست زیرا مودت اهل بیت ضامن سعادت دنیا و 
آخرت شماست. از اینجاست که در بعضی از روایات آمده تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۸۳ 
) 
آل محتد هم الصراط المستقیم 
سوم: آیات چهار گانه که گذشت در مدینه نازل شده‌اند. گر چه سوره مبار که مکی است. بسیاری از سوره‌ها را داریم که دارای 
آیات مدنی هستند و بالعکس. 
چهارم: متصل يا منقطع بودن استثناها در نتیجه گیری که در بند دوم گفته شد فرق نمی کند» کسانی که راه اسلام را با اهل بیت 
علیهم ال لام نرفته و از خود اظهار نظر کرده‌اند درباره آیه مطالبی گفته‌اند که به هیچ وجه قابل قبول و دلچسب نیست رجوع شود 
به مجمع و کشاف و تفاسیر دیگر. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۸۴ 
[سوره الشوری (۴۲): آبات ۲۷ تا ]۳٩‏ 


اشاره 


را شرت وق لول ری 0۸ رین آ هل او و اأزض ماش هم بن دا وف ی نیع لا دا 
دی (۲۹) و ما َصابکغ من مصدية قبما کت بث آبییکع و یلفواعن کر (۳۰ ما شم بغفجزین فی الْض و ما کم ین دون ال 
من ول و لا تصیر (۳۱) 

وین آاه جوا نی ابر لام ۳ نبا نکن ای یل رواک علی ظهّره فی ذلک آآیاب کل حبارٍ شکور (۳۳) 
آو یود هن بما کمبوا و یف عَن کتیر (۳۴) و یلع این یحاون فی آیاینا ما من تحیص (۳۵ قما آوتشم ین شَنء فعتاع ایا 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۳۱۴۸ 
دنا و ما ند له یز و نقی لین منوا و علی رَبهغ یو کل (۳۶) 
و لین تبون کبایر لاثم و القواحش و اذا سا عضبوا شم یو (۳۷ و لین انجاوا رهم و آقاموا لاه و رمع شوری 
یم و مقا راهم ون (۳۸) و این |ذا أَصابهم ای هم بَعَصوونٌ (۳۹) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۸۵ 
۷- گر خدا روزی را بر بند گانش بسط می‌داد» در زمین طغیان می کردند» لیکن به آن اندازه که می‌خواهد نازل می کند او به 
شد گائفن دانا و بیتاست: 
۸- اوست که باران را بعد از ناامید شدن می‌فرستد و رحمتش را گسترش می‌دهد. او سرپرست پسندیده است. 
۹- از جمله آیات خدا آفریدن آسمانها و زمین است و آنچه از جنبنده در آن دو منتشر کرده و او بر جمع آوری آنهاء وقتی که 
بخواهد تواناست. 
۰- آنچه از مصیبت به شما می‌رسد به علت گناهانی است که دستهایتان کسب کرده. خدا از بسیاری عفو می کند. 
0۱- شما عاجز کننده خدا در زمین نیستید و جز خدا سرپرست و یاری ندارید. 
۲- از جمله آیات خدا نهرهای جاری شونده است مانند مرزها. 
۳- اگر بخواهد باد را آرام می‌کنده آن گاه در پشت دریا را کد می‌ماند در این سخن آیاتی است بر هر بردبار شکور. 
۴- با در اثر گناه مردم آنها را متوقف می کند و از بسیاری (از گناه) عفو می کند. 
۳۵- تا مجادله کنند گان در آبات ما بدانند که راه فراری ندارند. 
۶- آنچه داده شده‌اید» متاع زندگی دنیاست و آنچه نزد خداست بهتر و باقی‌تر است برای آنان که ایمان آورده و بر خدا توکل 
بن کف 
۷- و آنان که از گناهان بزرگک و کارهای زشت‌تر اجتناب کرده و چون خشم آورند عفو می‌کنند. 
۸- و آنان که پرورد گار خویش را اجابت کرده و نماز را بر پا داشته و کارشان به مشورت تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۸۶ 
است و از آنچه روزیشان داده‌ايم انفاق می‌کنند. 


کلمه‌ها 


بغوا: بغی در اینجا به معنی ظلم و تجاوز است. 

قدر: (بر وزن شرف) اندازه و کمیت و (بر وزن عقل) به معنی اندازه و تنگگ گرفتن باشد. 

غیث: باران به قول طبرسی: بارانی که در وقتش باریده و نافع باشد. 

این مطلب از لحن آیه فهمیده می‌شود. 

قنوط: یس و نومیدی. 

بث: بث: پراکنده کردن. «بثْ الریح التراب: |ذا اثاره». 

دایه: هر آنچه جنتده استه شامل انسان .و خوان: می شود 

جوار: جاری شوند گان مفرد آن «جاریةه است. 

اعلام: مرزها و علامتها. مفرد آن علم (بر وزن شرف) است» راغب گوید: علم اثر و نشانه‌ایست که شیء با آن معلوم می‌شود مثل 
علم لشکر کوه را به جهت معلوم بودن علم گفته‌اند. جمع آن اعلام است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۱۸ 
روا کد: ابتها. مفرد آن «راکده» است. 
یوبقهن: ایباق: هلاک کردن آن در آیه به معنی متوقف کردن است چنان که خواهد آمد. 
در قاموس گوید: «اوبقه: ای حبسه» وبق یعنی حبس کردن. 
محیص: محل فران حیص به معنی دور شدن و کنار شدن است. تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۴۸۷ 
فواحش: فاحشه و فحشاء: کار بسیار قبیح. زمخشری قبیح فزون از حدّ گفته است. 
راغب گوید: هر قول و فعلی که قبح آن بزرگ باشد. جمع آن فواحش است. 
شوری: شور در اصل به معنی بیرون آوردن است «شار العسل شورا: 
استخرجه من الوقبهٌ و اجتناه» یعنی عسل را از شکاف سنگ بیرون آورد» مشورت و مشاوره و تشاور استخراج ری است با مراجعه 
بعضی به بعضی. «شوری» اسم مصدر است به معنی مشورت کردن. 
شرحها 
به دنبال بیان آنکه روزی دادن در دست خداست در این آیات فرموده: 
رزق روی سنّت خدایی به اندازه داده می‌شود و گرنه هرج و مرج به وجود خواهد آمد و نیز اگر به اندازه داده نمی‌شد قدر و احترام 
آن معلوم نمی گردید. 
آن گاه چند آیه در رابطه با تدبیر کائنات و خلقت آنها بیان گردیده که بی‌تناسب با مستله رزق نیست. 
و نیز بیان شده که پیشآمدهای نا گوار با اعمال انسانها رابطه مستقیم دنه فا کفعت آنزیکز: 
آن گاه گفته شده: رزق دنیا فانی است باید به فکر رزق آخرت بود» که برای اهل ایمان آماده شده است. سپس صفاتی چند از اهل 
ایمان تذل کر داده شده است. 
۷- و لز بط ال الق لباده لیوا فی الض و لکن یرل بر ما ال پماده خبیز بصیز. تفسیر أحسن الحدیث» ج٩»‏ ص: 


۴۸۸ 
به نظر می‌آید منظور از آیه شریفه آنست که اگر خداوند وسائل زندگی را به طور دلخواه در اختیار هر کس می گذاشت نیازهای 
مردم از یک‌دیگر به طور کلی قطع می‌شد و به حکم 1 اسان لیطغی أنْ رآه اش‌تغْنی بر یکدیگر می‌شوریدند و همکاری 
نمی کردند. در آن صورت هرج و مرج به وجود می آمد زند گی متلاشی می‌شد. برای فهم اين آیه باید از آیه ۳۲ زخرف کمک 
گرفت که میگوید: ام ییون رحمت رَبک تخحن خن هم معیشتَهع فی لح لیا و نا بَغضهُم وق بعض رجات لد 
این آیه می‌گوید: ما معیشت مردم را میانشان تقسیم کرده‌ايم؛ و آنها را از لحاظ استعدادها بر یکدیگر برتری داده‌ايم تا همدیگر را 

تسخیر کنند و به کار گیرند و اداره جامعه عملی گردد. 

مراد از ۳ اعد شا از مقداری است که جریان ۳ بدختفی. گردده اه بعباده ... تعلیل مطلب است. لفظ «بعباده» در هر دو 
مورد حکایت دارد که مردم بندگان خدا هستند. روزی دادن و رسیدن به کارشان و جلوگیری از هرج و مرج بر خدا لازم است. 
بسیاری از مستکبران و استعمارگران و سرمایه داران مانند زالو خون مستضعفان را می‌مکند ولی منظور از آیه شریفه این مطلب 
نیست بلکه: منظور عدم نیاز مردم نسبت به یکدیگر است که هرج و مرج به وجود می‌آورد. 

تن شم ان نمی صاخ یا اه ماس رای فا شاه جریا کر شا وروی بط دنه یس کرها ز کم 


بعضی را بر بعضی محتاج کرده و با این وسیله یکی را زیر فرمان دیگری آورده و اگر همه را غنی می کرد در زمين طغیان می کردند 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۲۱۴۸ 
لیکن به اندازه می‌فرستد ... 
«قال الصادق علیه الّلام لو فعل تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۸۹ 
لفعلوا و لکن جعلهم محتاجین بعضهم الی بعض و استعبدهم بذلک و لو جعلهم کلهم اغنياء لبغوا فی الارض و لکن ینزل بقدر ما 
یشاء مما یعلم انه بصلحهم فی دینهم و دنیاهم انه بعباده خبیر بصیر» (برهان). 
۸و مه ای بر امن یاه قطراو مه وه و مه الواق آلشبید. 
این آیه یک مطلب مستقلی است و در عين حال با آیه قبلی از لحاظ رزق تناسب دارد. مراد از نشر رحمت روئیدن نبات و میوه‌ها 
به وسیله باران است که رحمت و ارزاق خدایی را گسترش داده و به همه می‌رساند» دو وصف «ولی حمید» در رابطه با مطلب آیه 
است. او ولی و سرپرست و مدبر است و باید باران بیاورد و رحمت خویش را بگستراند. حمید و پسندیده بودن نیز تقاضای انزال 
غیث و نشر رحمت را دارد و گرنه پسندیده نمی‌شد. 
-٩‏ وم آیاته ل الّماواتِ و الَض و ماب فیهما ین ده و هو علی عجفیهغ اذا شاه قدیژ. 
این آیه می گوبد: خلقت آسمانها و زمین و جنبندگان از دلائل وجود خدا و توحید اوست. کائنات همه ممکن الوجود هستند» 
احتیاج به واجب الوجود و پدید آورنده دارند» کائنات برای شناخت خداوند بهترین دلیل می‌باشند. 
تناسب این آیه با آیات سایق می‌تواند آن باشد که آفریننده و روزی دهنده خداست. 
این آیه صریح است در اینکه در آسمانها نیز موجودات زنده وجود دارند نمیشود گفت: منظور از «دابة» در آسمانها ملائکه 
می‌باشند زیرا اولا اطلاق داب بر ملائکه مید یت فان ار تست بای ارات بای ای ای لتلایک و 
ُع لا بستکیزون نحل / ۴۹ ملانکه را از دابةٌ جدا تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۹۰ 
کرفه استه 
باید گفت: جنبندگان آسمانها اولوا العقل نیز هستندء زیرا دابة شامل انسانها نیز هست وانگهی کلمه مَنْ فی الماواتِ و الأْض در 
بسیاری از آیات حکایت از اولوا العقل بودن دارد. 
از طرف دیگر بعید به نظر می‌رسد که اينهمه اجرام آسمانی خالی از موجود مکلف باشد و انسان فقط در یکث کره به وجود آمده 
باشد گویند: مراد از «جمعهم» جمع کردن آنها در قيامت است. بعضی احتمال داده‌اند مراد از «جمعهم» آنست که در آینده میان 
مردم آسمانها و زمین ارتباط بر قرار خواهد شد. اهل روی زمین به آسمانها سفر خواهند کرد و اهل آسمانها به زمین خواهند آمد و 
له العالم. 
مرحوم سید هبهةٌ الدین شهرستانی در کتاب هیئت و اسلام/ ۳۱۰ به بعد در رابطه با وجود انسان در کرات آسمانی روایات متعددی 
نقل کرده است. 
۳۰-و ما صابکخ ین مَصیا فبما کنبث آیدیکم و یراع کثیر از آیه نرول غیث و نشر رحمت» سوالی متولد می‌شود و آن اینکه: 
این گرفتاریها و بلاهای عمومی از قبیل قحطی و زلزله و ناامنی و امثال آن» با نشر رحمت چگونه می‌سازد؟ و نیز می‌شود این سئرال 
از و لکنْ بَرّل در ایشا متولد شود و کسی بگوبد: حالا که خدا برای منتفی شدن «بغی» روزی را به اندازه می‌فرستده ابن 
طغیانها و بلاهای طبیعی برای چیست؟ 
آیه جواب می‌دهد که: اينها آثار معاصی و گناهان شماست و گرنه خدا مایل نیست که شما گرفتار شوید و از عواقب بسیاری از 
گناهان نیز عفو می کند. 
در اینجا چند مطلب وجود دارد. 


۱- منظور از «ما کسبت» گناهان است. قرآن مجید در بسیاری از تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴٩۱‏ 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۵ از ۲۱۴۸ 
آیات روشن می‌کند که اعمال انسانها با پیشامدها و نظامات جهان» رابطه مستقیم دارند نظیر: و لو أن هل الْقری منوا و اقا 
لخن علیهم بر کات نان و اأزض و لک کذبراقاحدناهم بما انوا یَکسبُون اعراف/ ۹۶. 


م2 


و نظیر: ضرت ال مک قرو کنث یه مه یه نها دا ین کل مکان فکنوث باثغم لها ال یاس برع و لوف 
بما کاثوا تون نحل/ ۱۱۲ و نظير و ما َصابَکم ین مُصدية قبما کتربث آدیکم ایضا آیه ۵۲ از سوره هود و ۱۱ از سوره نوح و 
آیاث دیگر. 


۲- آیااینها آنار گنامان هستند یا جزاء گناهان؟ بعضی از بزرگان اصرار دارد که اينها آثار وضعی و طبیعی گناهان می‌باشند» 
مجازات فقط در آخرت خواهد بود. ولی ظاهر آنست که این هر دو یکی است. مثلا ظهور قبما کتیث أَدیکم و طَهر لَمْساه فی 

ار و بر بما کسبث آتیٍی لاس روم/ 4 ای است‌ولی کلمه عاداف ما ال - فاخذناهم» و نیز جمله ذلکک جرَیْناهم بما 

روا در جریان قوم «سباٌه نشان می‌دهد که اينها مجازات دنیوی معاصی هستند. 

در این زمینه روایاتی نیز هست. از جمله در مجمع البیان از علی علیه السّرلام روایت شده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 

فرمودند: بهترین آیه در کتاب خدا این آیه است» یا علی هیچ خراش چوبی و هیچ خوردن قدمی به سنگی نیست مگر بجهت 

گناهی آنچه خدا در دنیا عفو کند» بزرگوارتر است که به آن بر گردد و آنچه در دنیا بر آن عقوبت کند» او عادل تر است از اینکه 


پر بنده‌اش دو بار عذاب کند (4۱. 


() در کافی بدین طریق نقل شده است: 

«عن ابی عبد له (ع) قال: قال امیر الممنین (ع) فی قول له عز و جل و ما َصابَکم من مُصيي ... لیس من التواء عرق و لا نکبة 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۹۲ 

۳- ظاهر آنست که: آیه شامل مومن و کافر هر دو است و نیز ظاهر آنست که مجموع جامعه من حیث المجموع در نظر است. چنان 
که در آیات اعراف و نحل نیز همین طور بود. 

علی هذا جریان به فرد فرد افراد جامعه منصل نمی‌شود ولی استمال دارد به فرد فرد ثیژ منحل شود چنان که مضمون روایت بالا 
است و ال العالم. 

۴- ناگفته نماند: بلاهایی که به معصومین علیهم الّلام با اولیاء له می‌رسد مصداق این آیه نیستند به عبارت دیگر آنچه به امثال 
امام حسین علیه السّلام یا ابا ذر و غیره رسید» بلا در مقابل گناه نیست بلکه امتحان خدایی است. آنها خود قبول کرده و تکامل 
یافته‌اند. 

به عبارت دیگر: بلاها و گرفتاریها دو گونه است. اول: آنچه در اثر گناهان بر سر انسان می‌آید و سبب روسیاهی در دنیا و عذاب 
آخرت می‌شود. دوم مصائبی که مردان حق را پیش میآید مقامشان را پیش خدا و خلق بالا می‌برد. 

ی ی یت ی 
آصابنکم ین دیما کت ِ بث آبدیکم اسام سبجاد علیه التلام فرمود: این آیه درباه ما نیست. آی‌ای که دربارهماست این آیه 
است. ما َصاب من میب فی الْض و لا فی کم ال فی کتاب من قبل آن رها اد ذیکک علی له ی یی حدید/ ۲۲ در سوره 


حدید درباره این آبه صحبت خواهد شد. 


حجر و لا عثرة قدم و لا خدش عود الا بذنب و لما یعفو له اکثره فمن عجل اللّه عقوبة ذنبه فی الدنیا فان الّه اجل و اکرم و اعظم من 


ان یعود فی عقوبته فی الاخرة» کافی ج ۲/ ۴۴۵. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۳ از ۲۱۴۸ 


تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۹۳ 

۱و ما نم بغفجزیق فی الأزض و ما کم من دون له من ول و لا تصير. 

تکمیل مطلب آیه قبل است یعنی: شما نمی‌توانید از رسیدن سزای اعمال و مصائب جلوگیری کنید و عاجز کننده خدا نیستید و جز 
خدا سرپرستی ندارید تا تقدیرتان را عوض کند و یاری ندارید تا در این رابطه باریتان نماید. 

و ناه الْجوار فی البشر کالأغلام. 

این آیه و آیه ول الوا لت فی الیش الا رحمن/ ۲۴ با نهرهای دریایی تطبیق می‌شود که در اعتدال هوای خط استوا و 
هوای سایر جاهای زمین تأثیر کامل دارند و در رابطه با تدبیر نظام روی زمين هستند. 

مفسران در هر دو آیه» جوار را؛ کشتیها و اعلام را کوه‌ها تفسیر کرده و گفته‌اند: کشتی‌ها در ارتفاع و بلندی, به کوه‌ها تشبیه 
شده‌اند. و نیز «المنشاآت» را مرتفعات معنی کرده‌اند» با آنکه «منشات» معنایش به «وجود آمده‌ها) است و نهرهای دریایی در دریا به 
وجود می‌آیند» وانگهی در وقت نزول قرآن کشتیها همه بادی بوده و با پارو حرکت می‌کردند. چگونه می‌شود آنها را به کوه‌ها 
تشبیه نمود؟! بلکه منظور از «الاعلالم» علامتها و مرزهاست. نهرهای دریایی در وسط اقیانوسها حرکت می‌کنند» رنگ آب آنها با 
آب کلی دریا متفاوت است اگر از کنار نگاه کنیم: هم حرکت می کنند و هم مانند علامت و مرز در میان دو قسمت از آب دریا 
واضح و آشکار هستند. 

وانگهی لمأت فی البخر صریح است در اينکه آن جاری شونده‌ها در دریا به وجود م ی‌آینده انشاء به معنی به وجود آوردن است» 
دهها آیه اين معنی را تأیید می‌کند. از کجا می‌توان «منشّت» را مرتفعات معنی نمود؟ در آیات تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: 
۴۱۴۹۴ 

بعدی در این رابطه توضیح بیشتری داده خواهد شد. 

۳و ۳۴- ان یا بدکن الّیح فطل زواکد علی هرود فی ذلک لیا لکل مار شکور و بو بما کسبوا و یف ع کییر. 
حلاصه این دو آیه آنست که: حدا اگر بخواهد با یکی از دو علت» آنها را از جریان باز می‌دارد یکی آنکه باد را از وزیدن باز 
دارد در اینصورت نهرها در سطح دریاها می‌ایستند و راکد می‌شوند» دیگری آنکه در اثر گناهان مردم آنها را متوقف کند» در 
صورت دوم باز از بسیاری عفو کرده است. 

در اینجا برای روشن شدن مطلب لازم است درباره نهرهای دریایی مقداری صحبت شود. 

مخفی نماند: رودهای عظیمی در سطح دریاها روانند و جریان آنهاء آبهای گرم استوا را به طرف قطبین و آبهای سرد قطبی را به 
طرف استوام تحرکت می‌دهند علت تولید این رودها اختلاف درجه حرارت مناطق استوا و قطبین می‌باشد و عامل مهمی که ذر 
حرکت آنها تأثیر دارد وزش بادهاست مخصوصا بادهای منظم «آلیزه» که در جریانهای دریایی دخالت دارند. 

و چون رنگ و غلظت و املاح و حرارت رودهای دریایی با آب اقیانوسها تفاوت دارد. حرکت آنها در اقیانوس کاملا آشکار است 
( کالاعلام). 

مهمترین رودهای گرم که در اقیانوس جاری است یکی «گلف استریم» است که از خلیج مکزیکک واقع در غرب اقیانوس اطلس و 
جنوب کشورهای متحدة آمریکا شروع و از جنوب به طرف شمال شرقی جریان می‌یابده سپس به سواحل غربی اروپا می‌رسد و از 
کنار جزاثر انگلستان و کشور نروژ می‌گذرد. 

پهنای آن در حدود ۱۴۵ کیلومتر و گودی آن در بعضی نقاط بیش از هشتصد تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۹۵ 

(۸۰۰) متر می‌باشد در هر دقیقه دو بلیون تن آب در امتداد ساحل «فلوریدا» می‌خزد. 


و از مهمترین جریانهای آب سرد جریان آب سرد «گروئنلند» است که از کنار شبه جزیره «لابرادر» گذشته به سواحل شرقی آمریکا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۷ از ۲۱۴۸ 
می‌رود» به موجب حساب دانشمندان؛ آبهای اقیانوس منجمد شمالی مثل یک استخر شناء در هر ۱۶۵ سال یک مرتبه عوض 
می‌شود» در اقیانوسهای دیگر نیز وضع همین است؛ کتاب (دریا دیار عجائب فصل رودهای عظم دریا) اکنون جملات آیات را 
بررسی می‌کنيم. 
ان اکن الزیع قطن زوا علی هه عامل مزثر در به وجود آمدن این رودها بادها است؛ مخصوصا بادهای منم آلیزه و 
کنتور آلیزه (مخالف آلیزه) که به طور مداوم از قطبین به استوا و بالعکس می‌وزند» اگر این بادها نباشد جریانهای دریایی متوقف 
می گردند» پس اگر خدا باد را از بین ببرد» آن جریانها در سطح دریا راکد می‌ماند. ضمیر «یظللن» راجع است به «جوار». 
فی ذلک لیات کل یار تکور ظاهرا مراد آنست که هر که در پی بردن به این حقائق تفکر و بردباری نشان دهد به این آیات 
می‌رسد و نیز بعد از پی‌بردن باید کسی باشد که شکر نعمت به جای آورد. با این دو وصف. جریانهای دریایی برای او نمونه قدرت 
خدا خواهند بود. 
و یهن بما کتبوا و یَغف عَنْ کثیر ایباق در آیه به معنی حبس کردن است در سوره کهف آمده و جعلنا هم موبقً/ ۵۷ یعنی 
میان آنها محبسی قرار داده‌ایم. 
در قاموس گوید: «اوبقه: حبسه: علی هذا این جمله عبارت اخرای تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۹۶ 
فیطل رواک است یعنی: خداوند با یکی از دو راه آنها را متوقف می کند یکی با توقف بادهاه زیرا که قدرت در دست خداست» 
دیگری در اثر گناه بند گان تا از منافع آنها بی‌بهره شوند «یوبقهن- یعف» هر دو عطفند بر «یسکن». 
یعنی: در صورت متوقف کردن در اثر اعمال بد. باز از بسیاری از گناهان عفو می‌ کند نا گفته نماند: حمل این آیات بر نهرهای 
دریایی را در جایی ندیده‌ام ارباب تفسیر «الجوار» را کشتیها و «و الاعلالم را کوه‌ها گفته‌اند «یوبقهن» را هلاکت معنی کرده و 
هلا.کت ساکنان کشتیها فرموده‌اند» وانگهی ناچار شده‌اند که «المنشآت» را مرتفعات معنی کنند با آنکه بر خلاف لغت است. اما 
آنچه به نظر ما آمده کاملا با آیات تطبیق می کند. 
۵-و یغلم لین یجان فی آیاینا ما هم من تحیص. 
ای تک سطلت مرن اس رهش رو تم و مجادله می‌دانند که راه فراری ندارند. 
در المیزان فرموده: گویند: «و یعلم» عطف است بر مقدّر یعنی: «لیظهر به قدرتنا و یعلم الذین ...4 بعض «یعلم» را با رفع خوانده‌اند؛ 
ذر ایتصورت کلاعی است مستل و تتیجه مطلب سایق منظوو از «آباتتا» ظاهرا آیات نازله بر انیاء است و شاید آیات کوفه را یز 
شامل باشد. 
۶- ما ویشغ من شیم فعتاخ ابا الا و ما عثة له خی و أقی لین آموا و علی وه یو 
این آیه به صورت قید و توضیحی است بر ول بط ال الق من کال برِیدٌ عت ار ... آن گاه در تکمیل مطلب صفات 
دیگری برای مومنان ذکر شده است. فاء تفریع در «فما» حاکی است که مطلب آیه نتیجه مطالب گذشته است. تفسیر حسن 
الحدیث» ج ٩‏ قو ۳۰۱۱ 
«اوتیتم» خطاب است به عامه مردم» تو کل اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد آید» علی هذا جمله و علی رهم و ون تأ کید مطلب 
آیه است یعنی بر وعده خدا اعتماد می کنند. و شاید در جای «عملوا الصالحات» باشد که کار را بر خدا وا گذار کرده و آنچه خدا 
فرماید عمل می کنند. 
۷- و لبون کبای انم و الواحش و اذا ما غضبوا هم یرون 
طهور آشجن آشت که کاهان دا کاف شا عقوت کاها و مش تیا امرارو انامه یرهش شرند: 
«لا صغيرة مع الاصرار و لا کبیرة مع الاستغفار «6۱» 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۸ از ۲۱۸ 
در اين باره رجوع شود به آیه ان جوا کبائر ما هون عه.. 
نساء / ۱ فواحش چنان که در کلمه‌ها گفته شد؛ کارهای بسیار قبیح است؛ در قرآن مجید به زناء؛ لواط تزویج نامادری و هر کار 
بسیار زشت گفته شده است نظیر و لا یو نی اب ان فاحشَةُ و ساء سبیلا اسراء/ ۳۲) و لوط قال موه[ تون لْفاحَةً وم 
تیصرون نمل/ ۵۴. 
صفت دیگری که برای مومنان گفته شده: عفو به هنگام غضب است یعنی چون کسی به آنها بدی کند و آنها را به خشم آورد 
مقابله به مثل نمی کنند بلکه عفو می‌کنند. در اين آیه مجموعا دو وصف از آنها بیان شده است. اجتناب از گناهان کبیره و کارهای 
بسیار زشت و عفو به هنگام غضب. 
۳۸-و لین اتجابوا رهم و اما اسلا و رم شوری یه و ما رَرفناُم تقو 
در اين آیه نیز چهار وصف از اوصاف مومنان نقل شده است. سه وصف بعدی ذکر خاص بعد از عام است زیرا اشَجابوا هم 


( کافش تانب اضر ار خی الاب ال مسق مایق ال اش له هتم 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۹۸ 

استجابت به معنی اجابت است یعنی دعوت و تکلیف حق را اجابت کرده‌اند اقامه به معنی ادامه است علی هذا اقامه صلوهٌ آنست که: 
جامعه خویش را جامعه نماز کرده‌اند نظیر امروز مملکت ایران. 

جمله و مغ شُوری یی حاکی از موضوعیت شوری در اسلام است چنان که در و شاورمم فی ال ثر ادا عرشت کل علی ال 
آل عمران/ ۱۵۹ گذشت. 

دقت در دو آیه شریفه نشان می‌دهد: در کارهای اجتماعی لازم است عّه‌ای صاحب نظر ابعاد آن را بررسی کنند. آن گاه به بینند 
کدام عمل به صلاح است جمله فذا عرَتَ نشان می‌دهد که سرپرست بعد از اظهار نظر مشاوران تصمیم می گیرد و اگر هم 
نخواست عمل نمی کنند» شوری فقط برای استخراج راه مصلحت آمیز است. 

رل ای هه و آتبعل ق: 

«قال ما من رجل یشاور احدا الا هدی الی الرشد» (مجمع البیان). 

از روایات و تاریخ معلوم می‌شود: رسول خدا صلّی الله علیه و آله و امیر الممنین علیه التّرلام با یاران خویش مشورت کرده و آنها 
را بمشاوره می‌خوانده‌اند. آن حضرت در جریان «احد» با پاران خویش مشورت کرد و ری اکثریت را پذیرفت با آنکه بر خلاف 
نظر خویش بوده عبد الّه بن عباس از امیر المومنین علیه التبلام خواست ولاعبت بصره را به طلحه؛ ولابیت کوفه را به زییر بدهد و 
معاویه را در ولایت شام نگاه دارد حضرت فرمود: بر تو است که اظهار نظر کنی و من فکر کنم اگر با نظر تو مخالفت کردم از من 
اطاعت کن. 

«لکک ان تشیر علی و اری فان عصیتکک فاطعنی نهج البلاغه حکمت ۳۲۱. 

در جای دیگر فرموده: 

«و الاشتشارة عین الهدایهٌ و قد خاطر من استغنی تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۹۹ 

برآیه» نهج حکمت ۲۱۱. 

٩-و‏ لین زذا أَصابَهُم این هم بنَصوون. 

منظور آنست که از ظالم انتقام می کشند و در مقابل ظالم مقاومت میکنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۳۹ از ۲۱۴۸ 
آیه |ذا ما عضیوا ... ظاهرا درباره محلهایی است که عفو بهتر است و يا عفو بوقت با خشم مطلبی غیر از مطلب این آیه است و این 
آبه نظیر فقاتلرا الیش کقی عتی کنیع ای امد الله عجرانت/,٩‏ اس در آ نات یعتی این مظن روقی خراهد ند 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۰ 
[سوره الشوری (۴۲): آیات ۴۰ تا ۵۰] 
اشاره 


و جزاء مین سید 1 ها قمن عفا و أضلح اجره علی له ایح الاییین (۴۰ و لمن اضر مر بغد مه ولیک ما علیهم من تبیل 
(۴۱ یا لبیل علی لین ون اس و ییون فی الرض ب قلعت ولیک آهم ناب یم (۷ و من مزع اک 
لین غزم اتقو (۳۳) ون بل له مه من ول بن هدوز گزی این فا رو العذاب ون هل الی مر ین عبیل (۳۳) 
و راهم رون علیها حاتچیی مّ اذل یرون مین طرف نی و قال لین منوا اد الخاسرین لین خسیژوا هم و آخلیهخ ره 
تاذ لاد یمین فی عذاب مقیم (۳۵ و سا کان َهْمْ آزلیاء ض وم ین ون له و من یضیل الق له من تب (۴۶) 
ایتجیا رم من تین تن بزم لا عر له ین له سا لکم ین لت و ما کمن تکیر ۳۷ ان غرضوا ما تن کت 
علیهم عفیظاً ان علیک الا ابلاغ و ناذا دق الانسان من رخعهٌ فرح بها و ان تَصبهع سیب بماقََمت آبدیهع فان اسان کفوژ (۴۸) 
له لک الّماوات و لزض بحق ما بشاء هب لمن شاه ان و یب لعن بَشاء الکو (۴) 

و یرهم ذکرانا و نا و یَجعل من یشاء عقیما اه علیغ قدی (۵۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۵۰۱ 

۰- سزای بدی مانند آن یک بدی است. هر که عفو و اصلاح کند. اجر او بر عهده خداست خدا ظالمان را دوست ندارد. 

۶۱- هر که بعد از مظلوم شدن انتقام گیرد؛ بر علیه آنها راهی نیست. 

۲- راه انتقام فقط بر علیه کسانی است که بر مردم بی‌جهت تجاوز می‌کنند آنها راست عذابی دردناک. 


۳- البته هر که صبر و اغماض کند» آن از کارهای اهم است. 


۹ 


۴- هر که خدا اضلالش کند او را بعد از خدا کارسازی نیست. می‌بینی ظالمان را وقتی که عذاب را دیدند می‌گویند: ۲ 
بر کدی ما راهی هیرت؟ 

۵- می‌بینی آنهارا که بر آتش عرضه می‌شوند. از ذلت ساکتند» با نگاه جزئی به آتش می‌نگرند» اهل ایمان گویند: زیانکاران 
آنهایند که نفس و اهل خویش را به زیان انداخته‌اند» بدانید که ظالمان در عذاب پایداری خواهند بود. 

۶- آنها را سرپرستانی جز خدا نبود که یاریشان کنند» هر که را خدا گمراه کند راهی به هدایت ندارد. 

۷- اجابت کنید دعوت پرورد گارتان را بٍ پیش از آمدن روزی که از جانب خدا بر گشتی ندارد» در آن روز پناهگاهی و انکاری 
ندارید. 

۸- اگر اعراض کردند» ما تو را بر آنها نگهبان نکرده‌ایم. وظیفه تو فقط تبلیغ است. ما چون به انسان رحمت چشاندیم به آن شاد 
می‌شود و اگر در اثر آنچه کرده است به او بدی برسد بسیار ناسپاس است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۰۲ 

۹- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست آنچه بخواهد می آفریند. به هر که خواهد دختران و به هر که خواهد پسران میدهد. 


۰- يا پسران و دختران را برای آنها جمع می‌کند و هر که را بخواهد نازا می گرداند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۰ از ۲۴۸ 


سیثة: از ماده سوی مونث سیء است» آن پیوسته وصف آیة مانند خصلت سیثُ و عادت سیثه. منظور از ظلم و معامله سیّثه است که 
از کسی بر انسان وارد می‌شود. 
انتصر: نصر: یاری کردن. انتصار اگر با «من» باشد به معنی انتقام آید «انتصر منه: انتقم» چنان که در صحاح و قاموس و اقرب گفته 


عزم: قصد و اراده آن در آیه به معنی مفعول (معزوم) است ذلک من عم ور یعنی صبر و غفران از کارهایی که باید در آن 
تصمیم گرفت و پایدار بود» به قول کشاف: ای ما یجب العزم علیه من الامور؛ قول مجمع البیان نیز نزدیک به آن است. 

مرد: مصدر میمی است به معنی بر گرداندن در قرآن لازم نیز آمده است چنان که در اين آیه و در آیه ۴۷ شاید متعدی باشد. 
طرف: (بر وزن عقل) نگاه کردن «طرف خفی» نگاه کردن به گوشه چشم. 

نکیر: نکر بر وزن شرق و قفل: نشناختن. «نکر الامر: جهله» نکیر به معنی انکار است. 

کفور: صیغه مبالغه است یعنی: بسیار ناسپاس و بسیار کافر. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۰۳ 

اناث: آنثی: ماده و مونث» جمع آن اناث (بکسر الف) است چنان که ذکور و ذکران (بضم- ذ) جمع ذکر (بر وزن شرف) به معنی نر 
و مذ کر می‌باشد. 

عقیم: نازا. عقم (بر وزن عقل) به معنی خشکیدن است» راغب گوید: 

خشکیدن که مانع از قبول اثر باشد» آن در آیه شامل زن و مرد هر دو است. این کلمه در قرآن وصف انسان, باد و روز بلا آمده 
است الریح الق ذاریات/ ۴۱ عَذابٌ یم عقیم حج/ ۵۵. 

شرحها 

در آیه ۳۷ در صفات مومنان خواندیم که |ذا ما عضیُوا هم یرون و در آیه ۳۹ نیز گذشت که [ذا أَصاَُمْ این هم بَص روت در 
این آیات هم انتقام و عفو هر دو مطرح است. رویهمرفته می‌شود چنین نتیجه گرفت که: هر جا عضو بهتر و صلاح باشد عفو و 
اغماض بهتر است و هر جا انتقام مصلحت باشد انتقام بهتر است» گر چه باید عفو را بیشتر در نظر داشت. 

در صافی از خصال از امام سجاد علیه السّلام نقل کرده: حق آن کس که بر تو ظلم کرده آنست که از او عفو کنی و اگر دانستی که 
عفو ضرر دارد انتقام بکشی 

«و حق من آساء علیکک ان تعفو عنه و ان علمت ان العفو بضر انتصرت». 

آن گاه در رابطه با اوصاف ممنان» اشاره به اهل ضلالت شده که ومیل له ...و به مناسبت همین مطلب جریان آخرت مطرح 
شده است. سپس در همین زمینه اجابت خدا و اعراض از آن ذکر گردیده. در آخر دادن اولاد که مصداق اذاقه رحمت است 
مطرح می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۵۰۴ 

۰-و جزاء یه مها فمن عفا و آضلح ره علی له لا بح الظالمین. 

این آیه و آیات بعدی توضیح و تکمیل مطلب آیه گذشته است. اطلاق سیة بر انتقام نظیر و مَکژوا و مَکر ال .. و من اعتدی 
علَیکم فَعدوا یه بمثل ما اغعلدی عم بقره/ ۸۹۴ است و يا از آن جهت است که انتقام بر ظالم سیئه و ناراحت کننده می‌باشد. 
من عَفی ... در رابطه با گذشت و اغماض است. منظور از «اصلح» شاید اصلاح ظالم باشد؛ یعنی عفو کند و با آن عفو ظالم را 
اصلاح نماید. پر روشن است که عفو و گذشت. ظالم را متنبه و اصلاح می کند. مراد از «الظالمین» کسانی هستند که سیثه و ظلم را 
شروع کرده و یا در انتقام گیری تجاوز می‌کنند. از آیه روشن می‌شود که عفو در نزد خدا پاداش دارد اما انتقام نه. 

۱-و لمن اضر بشد مه ولیک ما یه من تبیل. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱ از ۲۱۴۸ 
بعنی: اگر انتقام را صلاح دید و مقابله به مثل کرد راهی برای مسئول دانستن او نیست زیرا حق خود را گرفته است؛ «ظلمه» اضافه 
مصدر به مفعول و به معنی مظلوم است. 
و و و رت رورت 
یعنی راه انتقام فقط بر ظالمانی است که ابتداء ظلم کرده‌اند از ... بعر الق معلوم می‌شود که انتقام مظلومان از روی حقّ است؛ له 
اتید مطلب و شامل عذاب دی و آغرت هرد است. 
۳-و لَعن بر و عرِد ذلک لین عزم لو 
ازید انشا کف صقر گرم فرجیعی رو غفراق از کارهای ریامض 384 
و لازم القصد است» گویی منظور آنست که دعوت به عفوء ابطال حق مظلوم نیست. بلکه دعوت به فضیلت و کمال است. کلمه عَرّم 
ات ان در قرآن مجید بکار رفته است. ۱ 
۴- و من بْضلل الما له من ول من بغده و ری الظالمین لا روا العذاب یقولونَ عل ٍلی مد من شبیل. 
تراد آ کنات ان دی ایا کته زگ کل سس اند ها ات تم اه شرید راو عایت شک ماه آغانیده 
لازم الذ کر گردید اگر کسی را خدا گمراه کند سرپرستی جز خدا برای هدایت کردن ندارند» می‌دانیم که اضلال خدا یک کار 
ابعدایی نیست بلکه و یه لاله امین و یل له ما یش ابراهیم/ ۲۷ «تری» خطاب است به آن حضرت و هر مخاطب دیگر. 
آرزوی بر گشتن به دنیا از طرف ظالمان در بسیاری از آیات آمده است. 
۵-و تراهم یُفرضون علیها خاشیین من الذّل یرون من طرّفِ شفی. 
ضمیر «علیها» راجع به آتش است که مقام بر آن دلالت می‌کند. یعنی در وقت عرضه شدن به آتش ساکت و آرامند» دلیل آن ذلت 
و ناتوانی است. من طوف حَفيْ بیان «ینظرون» است یعنی با نگاه ضعیف نگاه می کنند» نمی‌توانند از آتش چشم بردارند و نیز 
نمی‌توانند با نگاه کامل نگاه کنند 
و قال لین منوا الخاسرین این خیژوا نسم و آخلیهم رم الم لاسمین فی عذاب فقیم. 
بعتی: : وقتی که مومنان کفار را در آن حال دیدنده چنان می‌گوینده مراد از خسران نفس محروم کردن آن از موهبتهای الهی است. 
مراد از اهل» شاید حوریان بهشتی باشد که از دستشان رفته است و شاید اهل دنیا باشد که اهل بهشت تفسیر حسن الحدیث ج 8 
ص: ۵۰۶ 
شده‌اند «قال» ای ی بودن است. ی تا 
۴۶-وّما کال له من أَلیاء ینضَرُوَهُم من من دون له و من یلاله ما له ین تبیل. 
صدر آیه راجع به قیامت است یعنی گفته می‌شود: اينها از اول سرپرستانی جز خدا نداشته و دعوایشان درباره معبودها از اول باطل 
بوده است ذیل دی فا 
۴۷- اشتجییوا کم ین قل آن بیغ لا مر لاله ما لکم ین مج | یل و ما کم ین تکیر. 
پس از بیان حال اهل ضلالت و هدایت. در اين آیه عموم مردم مخاطب که فرمان خدا را اجابت نمایند» استجابت و اجابت یکی 
اش 
لا مَردٌ [ کل یعنی از جانب خدا برای آن بر گرداندن نیست به عبارت دیگر: آن یقینی است و خدا آن را بر نمی گرداند. نه 
ینکه کسی کمی اند بر گداند. 
در مجمع و جوامع» نکیر را انکار و تغییر معنی کرده است در اینصورت معنی چنین می‌شود: آن روز نه پناهگاهی از عذاب دارید و 


نه می‌توانید آن را تغییر بدهید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۱۴۸ 
المیزان فرموده: نه از خدا پناهگاهی دارید و نه می‌توانید اعمال خویش را انکار کنید چون همه چیز آشکار شده است بعضی دیگر 
نز نظبر المن ان گفته‌اند: 
۸- ان غرضوا فما ناک علیهم عفیطاً ان علیک ل ابلاغ 
تسلیتی است بر آن حضرت که در مقابل اعراض مشرکان ناراحت نباشد زیرا تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۵۰۷ 
که او وظیفهاش را انجام داده است و او بر ایمان و عمل آنها نگهبان نیست تا مسئولیتی داشته باشد. 
و نا ذا دا اسان من رحعه فرح بها و ان َصبع یه بما قمث آبُدیهم فان اسان کفُوژ. 
این سخن گر چه مطلب مستقلی است ولی ظاهرا علت اعراض آنها را بیان می‌کند: که انسان وقتی به نعمت رسید به آن شاد می‌شود 
و به آن مشغول شده و نعمت دهنده را فراموش می‌نماید و نیز به وقت رسیدن مصیبت. کفران و ناسپاس خدا را از یاد او می‌برد» 
علت اغراض عفر کان همین است (از المتان: 
منظور از «فرح بها» ظاهرا شاد و مشغول شدن به نعمت است با نوعی از تکبر که نتیجه‌اش نسیان خداست: مرحوم فیض در صافی 
فرموده: در اذاقه رحمت «اذا» آمده و در رسیدن مصیبت «آن» زیرا که رسیدن نعمت حتمی و رسیدن بلا محتمل است. 
4 لد علک اتکباوات و از نما مسبت ی تفا انا ر هت لقاال کر 
صدر آیه در رابطه با مطالب گذشته است یعنی حکومت آسمانها و زمین دست خدا است آنچه بخواهد می کند. دستی بالای دست 
او نیست. ذیل آیه که دادن اولاد باشد مصداقی از اذاقه رحمت است که گذشت. 
به نظر می آید جریانی در بین بوده که خدا از میان مصادیق رحمت فقط این مصداق را بیان فرموده است. 


این آیه می گوید: به هر کس بخواهد دختران و به هر کس بخواهد پسران می‌دهد انتخاب در دست خداست. آنهم با مصلحت 


انسانها. 
۰- و یرهم ذکراناً و انان و یَجعل من یشاءٌ عقیماً اه ليم تفسیر حسن الحدیث. ج4 ص: ۵۰۸ 
دی 


.یعنی: و به هر کس که بخواهد دختران و پسران می‌دهد و هر که را بخواهد نازا می گرداند» به اینکار تواناست و به خصلت 
بند گان داناست. منظور از «یزوجهم» جمع کردن میان آن دو است تفسیر دادن پسران و دختران» و دختران تنها و پسران تنها که 
گفته شد» در تفسیر برهان از حضرت باقر صلوات الله علیه نقل شده است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص:! 2۰۹ 
[سوره الشوری (۴۲): آبات ۵۱ تا ۵۳] 


اشاره 

و ما کال لیر آن یکلم له لا وخیا او ین وراه حجاب أو یل شولا قبوجی بان ما شا هل عکیم (۵۱) و کذلک ین 
ایک وحا ین آثرنا ما گنت تذری ما اْکنات و لا یمان و لک جعلناة ور هی به من کشاة من عبادنا و الک لنهدی الی مدراط 
شُستّقیم (۵۲) صراط اه ای له ما فی الماواتِ و ما فی الَْض آلا ای له تصیه مور (۵۳) 

رده رای هی آنباتی که دا با آوستن گرید مکر با وخ نا از پس بردهای وبا مکی پلرست وان آلیه قتایتر موی 
کند» خدا والا مقام و حکیم است. 


۲- این چنین قرآنی بر تو از امر خود وحی کردیم. نمی‌دانستی اين کتاب و این ایمان کدام است» لیکن آن را نوری گرداندیم که 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۱۴۸ 
هر که را از بندگان بخواهیم با آن هدایت می‌کنیم و تو به راه راست هدایت می‌کنی. 
۳- به راه خدایی که همه چیز آسمانها و زمین خاص اوست. بدان که کارها به خدا برمی گردد. 


کلمه‌ها 


یکلمه: تکلیم به معنی سخن گفتن است نه به معنی به سخن در آوردن. 

حجاب: پرده. 

تدری: دری (بر وزن عقل): معرفت و دانستن. راغب گوید: معرفتی تفسیر حسن الحدیث» ج ص: 0۰ 
که با نوعی از تدبیر به دست آید ما کنت تذری یعنی: 


نمی‌دانستی. 
شرحها 


چون این سوره مبارکه با بیان وحی آغاز گردید و سپس چندین بار در آن تکرار شد بدین مناسبت در این آیات اقسام وحی بیان 
شماسه آخ الفاب‌طلن بقل تام ناه و شمان ای ادن هس اس دوس ان شا تفای ال اد و 
آله نیز همانطور وحی شده است. 

و نیز آن حضرت قبل از نزول وحی از مطالب وحی شده خبری نداشت. 

۱-و ما کات لبشر آن یْکلْه له وخ و من وراء حجاب َو بل ولا قیوجی پاذنه ما یَشاء هعلق عکیم. 

این آیه در بیان اقسام وحی است و هر سهء سخن گفتن خداست با بندگان علی هذا استناء متصل است» وخیا ون وراه ججاب ار 
یل روا هر سه مفعول مطلق نوعی هستند. یعنی: ما کان لبشر ان یکلمه ال نوعا من انواعالتکليم الا هذه الانواع لاه قسم اول 
از این اقسام بدون واسطه و قسم دوم و سوم با واسطه می‌باشند و هر سه سخن گفتن خداست. حقیقی باشد یا مجازی. 

اول «الا- وحیا» وحی به معنی القاء و تفهیم خفی است. که خداوند معانی و مطالب را در قلب پیامبر ایجاد می کند در اين قسم از 
وحی واسطه‌ای در میان نیست. خداوند بدون واسطه مطلب را به پیامبر القاء می کند در روایات هست که دریافت این نوع وحی بر 
پیامبران بسیار سخت بوده رسول خدا صلّی ال علیه و آله در موقع اینگونه وحی» عرق می‌کرد» سرخ می‌شد. به حالتی نظیر ببهوشی 
می‌افتاد. 

زراره از امام صادق علیه الشلام پرسید: از حالت بیهوشی که به وقت وحی آن تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۵۱۱ 

حضرت را می گرفت؟ فرمود: آن در وقتی بود که میان آن حضرت و خدا کسی نبود و آن وقتی بود که خدا بر آن حضرت تجلی 
می‌کرد. آن گاه فرمود: آن نبوت است ای زراره و امام به حالت تواضع در آمد 

«عن زرار؛ قال قلت لابی عبد الّه علیه التدلام جعلت فداک الغشیة التی کانت تصیب رسول اللّه صلّی اه علیه و آله اذا نزل علیه 
الوحی؟ 

قال فقال: ذلکک اذا لم یکن بینه و بین له احد ذاک اذا تجلی الّه له قال: ثم قال: 

تلک النبوة یا زرارة و اقبل بتخشم» «۱». 

دوم: و من وراء حجاب و آن این است که خدا صدا بیافریند و پیامبر بشنود. چنان که حضرت موسی علیه الیلام از درخت صدا 
شنید لا ناه توق مْ شاطی لاد ان فی اْعة نبا کذ مّ جر آن یا موسی نی ان له و امین قصص/ ۳۰و نظیر: و 
کلم ال وسی تکلیماً نساء/ ۱۶۴ ظاهرا باید خوابی که حضرت ابراهیم علیه لام در رابطه با ذبح فرزندش دید و خوابهایی که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ٩‏ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲۶ از ۲۱۴۸ 
پیامبران می‌دیدند از این قسم باشد. چون خدا صدا می آفرید و آنها می‌شنيدند. 
در اینگونه وحی, پرده و حجاب واسطه است. اما در قسم اوّل اصلا واسطه‌ای وجود نداشت امّا در قسمت سوّم واسطه واقعی است. 
سوّم: و یل رَشولا تیوحی بادْنه ما يَشاءٌ اين همان آمدن جبرئیل است که نزد رسول خدا و پیامبران دیگر علیهم ال لام م ی آمد» 
فاعل «بوحی» رسول است یعنی: آن رسول با اذن خدا آنچه را که خدا می‌خواهد به پیامبر تلقين و وحی می کند. 
در علل الشرائع از حضرت صادق علیه التر لام نقل شده که فرمود: جبرئیل چون نزد رسول خدا می‌آمد مانند یک برده پیش آن 


حضرت می‌نشست و به نزد آن حضرت نمی آمد مگر بعد از آنکه اذن بگیرد «4۲. 


(۱) توحید صدوق باب ما جاء فی الرژیةٌ حدیث ۱۵/ ۱۱۵. 

(۲) از المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۵۱۲ 

در امالی ش شیخ از هشام بن سالم منقول است که بعضی از اصحاب به امام صادق علیه التّرلام گفت: سک لا 
ای ای ار شا که این ان اس که پهمخ آي مش کل وردنت کی کر بسعال پهرشی ب افا 

امام فرمود: چون وحی از جانب خدا بود و جبرئیل در بین نبود» آن حالت به علت ثقل وحی عارض می‌شد و چون جبرئیل در بین 
بود» آن حالت پیش نمی آمد و حضرت می‌فرمود: جبرئیل گفت و این جبرئیل است «۱. 

در روایات آمده که جبرئیل بصورت «دحیه کلبی» نزد رسول خدا می آمد از آن حضرت نقل شده که فرمود: چون دحیه را در نزد 
من دیدید کسی پیش من نیاید: 

«ٍذا رًیتم دحيُ الکلبی عندی فلا یدخلن علی احد» (سفینة البحار: 

دحا) 


در سوره هود و جاهای دیگر گذشته که ملاتکه در صورت انسانها پیش ابراهیم و لوط علیهما الشلام آمدند. 

نع حكيم تعلیل آیه است که خدا والا مقام و تواناست و هر کدام از وحی را حکمت اقتضا کند. با همان راه وحی می کند. 

در پایان باید دانست که این سه قسم با هم فرق اساسی دارنده گر چه همه سخن گفتن خداست. در اين زمینه ذیل آیه پنجاه و یکم 
موز میم در ها من کهیع: 

۲- و کذلک آَوحینا ایک ژوحً ‏ من آثرنا ما کنت تُذری ما الْکتابِ و لا یمان و لکن جعلناة ور 

نا گفته نماند: اگر «کذلک» را در نظر نگيريم می‌شود گفت: مراد از «روحا» روح نبّت است که بر پیامبران نازل می‌شود چنان که 


در ذیل یشتلونک عن الرُوح ... اسراء/ ۸۵ به طور تفصیل گفته شد» در این صورت 


(۱) از المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۵۱۳ 

«اوحینا؛به معنی القیناه است چنان که فرموده: یی روحم آثره علی من یش من عباده غافر/ ۱۵. 

ولی لفظ «کذلک» مانع از آنست. زیرا که ات و نا تن تن ی 
در این صورت «اوحینا» به معنی «القینا- انز لنا» است نظیر آ ی الک یه من بینا قمر/ ۲۵ و ما کنت تونجوا آن یی ایک الْکتاب 
رَخعهٌ من ریک قصص/ ۸۶ 


به نظر می آید علت آمدن «اوحینا» به جای «القّینا» آنست که سخن درباره وحی است. لذا آمدن «القینا» مناسب نبود. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۴۵ از ۲۴۸ 
کف نید تاژوهاه بهمختی رف نان باشد بهعلت آنکه گر ان جات ی ده لظ : ۱ 
زمخشری وردیگران گفته‌انددو نظیر آو مرن کان نا اه ر عملنا له تراد یُشی به فی النّاس انعام/ ۱۲۲. 
دو اه ور 0 روج بای رامع پرهیز از تکرار است زیرا «الکتاب» بعدا نیز آمده است. ممکن است گفته 
شود: نزول قرآن توأم با «روح امری» بوده و از رُوحا ‏ ثرا قرآن و روح نبوّت هر دو قصد شده است. 
در کافی از ابو بصیر نقل شده: از امام صادق علیه الّیلام از و کذلک آعینا ایک وحم من آفرنا ما کلت ری ما الکتاب و لا 
یمان پرسیدم فرمود: 
«خلتی من خلت الله اعظم من جبرائیل و میکائیل کان مع رسول الله صلی الله علیه و آله یخبره و یسدده و هو مع الم من بعده؛ 
(تفسیر پرهان). 
در مجمع البیان از امام بافر و امام صادق علیهما السلام روایت شده 
«هو ملک اعظم تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۵۱۴ 
من جبرائیل و میکائیل کان مع رسول الله صلّی الله علیه و آله قالا: و لم یصعد الی السماء و اه لفیا 
این روایت مربوط می‌شود به روح نبوّت که بعد از آن حضرت با اه علیهم السلام بوده است. 
نا گفته نماند: با وجود اینها مراد از آیه شریفه کاملا روشن نگردید. 
ما کت تذُری ما الکتابٍ و لا یمان ... در رابطه با آنست که: این کتاب و ایمان از جانب خداست و ساخته تو نیست» الف و لام 
کتاب و ایمان برای عهد است یعنی این کتاب و اینگونه ایمان. 
آری آن حضرت قبل از نزول کتاب نه آن را به تفصیل می‌دانست و : نی ایمانی که از کتاب ناشی می‌شود. 
لازمه این سخن آن نیست که آن حضرت قبلا ایمانی نداشت» بلکه او پیش از نبوت موخد و دارای عمل صالح بود ولی آن علم و 
ایمان تفصیلی را نداشت 
تهُیی به من تَشاء من عباینا و اک لَهٍُی ٍلی صراط مُشتقیم. 
این قسمت از آیه نشان می‌دهد که هدایت له همان هدايالرسول است. 
۳- صراط ال لذی آ ما فی التماوات و ما فی اَض لا ی له یر الم 
ی 
هدایت مستقیم خواهد بود هیچ عاملی جلو استقامت آن را نخواهد گرفت آلا ای الله تصیر مور لازمه له ما فی السّماوات .. 
است. 
شاید منظور آن باشد که کارهای کائنات هر یکک با طریقی به خدا برمی گردد کار انسانها نیز با وحی آسمانی به او برمی گردد» این 
تعبیر فقط یک بار در قر آن تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۵۱۵ 
مجید آمده است. 
روز شنبه چهارم جمادی الاولی سال هزار و چهار صد و پنج هجری قمری مطابق ۶/ ۱۱/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره شوری پایان یافت. 


درباره مر کز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن نز ۹ ۱ 
جامدوا بتاکم و سکم فی مبیل له ذلکم یز لکم ان کم تون (سوره توبه آیه ۴۱) 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۶۶ از ۲۱۴۸ 
با اموال و جانهای خود. در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الّرلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 
بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 
بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 
مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی» فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 
اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 
از جمله فعالیتهای گسترده مر کز : 
الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷6/1.0017 ۷۷۷۷۷۷0/12 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 
۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 
ز)طراحی سیستم های حسابداری ۰ رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک » 9۷/5 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام» حوزه های علمیه» دانشگاهها؛ اماکن مذهبی مانند 
مسجد جمکران و ... 
ط)ب رگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۴۷ از ۲۱۴۸ 
وب سایت: 0۳36۳0[۷61.00۳۳7. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6۳.0۲۲ 9115601۳۱۷ 1۲۱۲0000 فروشگاه اینترنستی: 
0 ۰0 ۷۷۷۷۷۷ 
تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 
نکته قابل توجه اينکه بودجه این مرکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو اين مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 
شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش, از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد؛ اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بسدان؛ نگاه می‌دارد و با حجّت‌های خدای متعال» 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟). 
سپس ] فرمو ده «عما رفاندن این مومع بینوا از دست آن تاصبی:بی گمان شدای: مععال م فرمایلا هر هر که او را زنده کنده گوین 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تیز بکشدا. 
مسند زید: امام حسین علیه السلام فرمود: «هر کس انسانی را از گمراهی به معرفت حقی» فرا بخواند و او اجابت کند. اجری مانند 


آزاد کردن بنده دارد». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 

6۱۱.۳۵۲ ۲۱۱۷ 36 ]تا . ۷۷۱۸۷۱۷ 

۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


